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تصديز 


الحمة .رثك العالنيق وضلى أنه غرا تا محكن:وعلك اله الطاهرية: 

لا ربب فى أن الحديث الشريف أهمٌ ميراث نفيس سحاد ورثناه عن المعصومين ني . 
فر اذ ئ مصدر للفكر الديني وللتشريع الإسلامى من بعد القران الكريم. وله السهم الأوفر 
فى معرفة الإسلام والتعريف بهء وفى بلورة وتطوّر العلوم الإسلامية. بل غدا بحد ذاته 
مصدراً لأنبغاق علوم متعدّدة أخرئ كملم الرجال::وعلم دراية الحديث::وفقه الحنديث: 
ومصطلحات الحديث. و غريب الحديث, وهى علوم أوجدتها الضرورة وجاءت فى سبيل 
صيانة واستيعاب محتوئ هذا التراث القيّم. وتطورت ضمن هذا السياق. 

وقد بذل كلّ واحد من علماء الدين مقداراً من الجهد بما يتناسب مع أحواله ومتطلبات 
عصره فى مجال تحديد الموضوعات وتبيين 55 وقواعد كل واحد من هذه الفروع, 
فخلفوا وراءهم آثاراً ومؤلفات لا مُستهان بها. 

ولابد من الإشارة إلى أنّ علم الدراية يدخل في عداد أهمّ فروع علوم الحديث. ومن 
جملة مهامّه دراسة وتمحيص الحديث من جوانب وزوايا مختلفة. ويضطلع بوظيفة تقسيم 
وتبويب وتقييم أقسام الحديث بالأساليب والقواعد المناسبة لهذا الغرض. ورغم أنّ هذا 
العلم لم يكن موضع إهتمام عند المتقدّمين من علماء يمان تعومي ه10 اس 
وقواعده كانت تحظئ باهتمامهم. حتئ نهم رسموا الكثير من أبحائه وفوا قواعده فى 
مقدّمة كتبهم الحديثية؛ وبين طيات بحوثهم الأصولية والرجالية والفقهية. 

قيل إن أوَّل من بحث موضوعات علم الدراية بشكل مستقل وأفرد له رسالة مستقلة 


1 الرواشح السماوية 


هو الشهيد الثاني زين الدين العاملي الذي ألف في بداية المطاف رسالة «البداية في علم 

الدراية» ثمّ شرحها لاحقاً. ثمّ اقتفئ أثره تلميذه حسين بن عبد الصمد الحارثي (المتوفى 
عام 184ق) الذي ألّف كتاب «وصول الأخيار إلى أصول الأخبار». 

ومن الذين لمعت أسماؤهم في هذا الميدان نشير إلى العلامة المحقّق المير محمّد باقر 
الحسيني الأسترابادي المعروف باسم الميرداماد العالم الشيعى الألمعى في القرن الحادي 
عشر لبعز ة الذي تناول بحث ودراسة علم دراية الحديث بكلّ دقة, وألّف كتتاباً نافعاً فى 
هذا العلم تحت عنوان «الرواشح السماوية». ش 

وقد تولّئ قسم تحقيق وتنقيح النصوص الحديثية في مركز دراسات دار الحديث مهمة 
تحقيق وتنقيح هذا الكتاب الثمين؛ ليكون في متناول أيدي طلبة الحوزات العلمية 
والباحثين في حقل علوم الحديث. ٠‏ 

ونعرب في ختام المطاف عن جزيل شكرنا وتقديرنا إلى الشيوخ الأفاضل : غلام 
حسين قصيريدها و نعمت الله جليلى. و عباس محمّدي. و غلام رضا نقى الذين تبنوا مهمّة 
تحقيقه وتنقيحه . ونسأل الله أن يتقبّل منا ويجعله ذخراً لنا ولهم ليوم المعاد. 


قسم إحياء التراث 
فى مركز بحوث دارالحديث 
1 شعبان المعظم ؟117١اق‏ 
على اوفط الناطقي 


مقدمة التحقيق 


المؤلف 


هن الننكل فيدكل واقرنيزة شتسس الدين نحم التحستي الاسترابادص الأصنل اصفهاق 
العكا والموطن., المعروف ب«الميرداماد» والملكن ليع الثالث»). من أعلام 
القرن الحادي عشر ومن كبار مؤلفي الشيعة. 
توبات من الآثار في شبَّى المعارف والعلوم من الفلسفة والنقد و حيوك 
والحديث والتفسير وغيرها. 
درس مذّة طويلة في المشهد الرضوي.وكان مشتغلا بالتحقيق في آثار الفلاسفة 
جتنا و دنا ل افر | ال وين يو أناء مدقايها قو انار إلى انان مونالنها بفا فين 
أصفهان واهتمٌ بإحياء الفلسفة الاسلاميّة والتدريس والتأليف في مختلف العلوم. 
ان جلي كنيد من العلننا فى كت التر الحم وحن تكتقى يما قاله اميه الحكيم 
الألوى و سوق الركائن فير الدج عق الكتر ار يفن قرت أصدول اكات 
والسيّد عليخان بن ميرزا احمد فى كتاب «سلافة العصر لمحاسن اعيان علماء 
العصر». 
قال الأوّل: 
كدق وسسدكي يو استاذى والتشادي :فى 'التمال اللازية والحلو!الالنة والنعازق 
الحقتققة :والأصول النقينية البين الأجل الأنورء العا اليقدينالأرهسر» الحكتب 
الإلهي والفقيه الربّاني, سيّد عصره وصفوة دهره الأمير الكبير والبدر المنيرء علامة 
الزمان, اويا الدوران» المسمّى بمحمّد. الملقب بباقر الداماد الحسينى. قدّس 
عقله بالنور الريّاني.' ش 


.5١4 شرح أصول الكافي: ج١. ص‎ .١ 


/ الرواشح السماوية 


وقال الثانى : 
والله إنّ الزمان بمثله لعقيم. وإنّ مكارمه لا ينّسع لبنّها صدر رقيم. وأنا بريءٌ من 
المبالغة في هذا المقال. وبر قسمي يشهد به كلّ وامق وقالٍ. 
وإذا خفيثُ على الغبىّ فعاذرٌ أن لا قراني مقلةٌ عمياءً 

إن عدّت الفنون فهو منارها الذي يُهتدى بهء أو الآداب فهو موئلها الذي يتعلّق 
بأهدابه. أو الكرم فهو بحره المستعذب النهل والعلل» أو الشيم فهو حميدها الذي 
يدب منه نسيم البرء في العلل» أو السياسة فهو أميرها الذي تجمّ منه الأسود في 
الأجم. أو الرئاسة فهو كبيرها الذي هاب تسلّطه سلطان العجم. 

وكان الشاه عباس أضمر له السوء مراراً. وأمرٌ حبل غيلته إمراراً ؛ خوفاً من خروجه 
عليه. وفرقاً من توجّه قلوب الناس إليه فحال دونه ذو القوّة والحولء وأبى إِلَا أن 


يتم عليه المنّة والطول. ١‏ 
كان معاصراً للشيخ البهائى . وكان بينهما خلطة تامّة ومؤاخاة عجيبة» وكان مقرباً 
لدع الشبا عباس الكبير.؟ 


ووجه اشتهاره ب«الداماد» أن والده السيد محمّد الأسترآبادي: لما تزوّج بنت 
الشيخ المحمّق المدقق 5 علئَ -طاب را - اشتهر بالداماد» ثم لمّا تولد من بنته 
الستد النيك اتكهر كما اتشهر والدةالداماف؟ 

ولقب أيضاً نفسه بالداماد فى مواضع . منها فى مقدّمة الرواشح السماويّة . حيث 
قال: «أمّا بعد فإنَ أحوج المربوبين وأفقر المفتاقين إلى رحمة ربّه الحميد الغنىٌّ 
محمد بن محمد يُدعى باقر الداماد. 

كن فاعرا ولهوبرالع تعر بالعرةة والفارسةة وعد شما با درية كن 


.1714 - ١77ص‎ .٠١5ج حكاه عن كتاب سلافة العصر في بحار الأنوار:‎ .١ 
.17 راجع روضات الجنّات: ج ؟. ص‎ 1 
مقدّمة | لتحقيق نقلاً عن محبوب القلوب.‎ 7١ القبسات: ص‎ .'" 


مقدّمة التحقيق 0 
كالدرٌ ولدت بإيمام الشرف فى الكعبة واتّخذتها كالصدف 
فاستقبلت الوجوه شطر الكعبة والكعبة وجهها تجاه النجف ١‏ 
ومن أشعاره بالفارسيّة فى رسول اللهعلّة : 


كر شخص تراسايه نيفتد جه عجب جو فوورى ل انناب تزه سنا نه نت" 


مولده و وفاته 

لم تحدّد كتب التراجم تاريخ مولده. ولكن اتّفقوا على أنه توفى سنة .٠١4١‏ وذلك 
عندما سافر من أصفهان بصحبة الشاه صفئ الدين الصفوي خليفة شاه عباس 
الماضى إلى زيارة العتبات المقدّسة فى أواخر عمره ففاجأته المنيّّة قرب قرية ذي 
الكفل بين الحلّة والنجف فى السنة المذكورة» ودفن فى النجف الأشرف . وقد قيل 
فى تاريخ وفاته بالفارسيّة : 


عروس علم دين را مرده داماد. ' 


منزلته فى الفكر الإسلامي 
لا شك فى أنّ المير داماد من أجلّة علماء الشيعة ومؤلفيهم, ومن أئمّة الحكمة 
والفلسفة والكلام والفقه والآثار على رأس القرن الحادي عشر. 

واتفق مترجموه فى الإقرار بفضله وجلالته وجامعيّته فى العلوم الإسلامية 
وغيرها من الرياضيات والطبيعيات والأدب؛ حتى اشتهر بالمعلّم الثالث. ؟ 


. الكنى والألقاب: ج ؟. ص7١7.‏ 

. ريحانة الأدب: ج7. ص١1.‏ 

. روضات الجئّات: ج؟. ص17؛ الكنى والألقاب. ج؟. ص7١7.‏ 
. المعلّم الأوّل: أرسطوء والثاني: الفارابي. 


عد داعسا ا الحم 


٠‏ الرواشح السماوية 


هوالذي جعل حوزة أصفهان مركزأ للعلوم العقليّة الإسلامية» وبيده أشرق 
للفلسفة رونقٌ وبهاء. جديدٌ بعد فترة حصلت فيها. 

قال الأيثاة الخبيين المطيرى: 
مع حملة المغول من ناحية. وحملات أمثال الغزالي من ناحية أخرى طويت موائد 
الفلسفة من غير إيران قليلاً أو كثيراً. وبقيت شعلة منها في إيران مُتّقِدَة. نم تدرّجت 
من ضعفها إلى القوّة والكمال ولا سيّما في حوزة فارس. ومع بزوغ شمس الصفويّة 
والنهضة العلميّة والفلسفيّة في أصفهان ظهر للفلسفة مرّة أخرى رونقٌ وبهاءً. جديد 
على يد صدر المتألهين والمير داماد.١‏ 

وقال في موضع آخر: 
لذ أغراف تغوزة غليكة تذكر بعد حملة المغول غين.خوزة فارسن لملل ليست بثلة 
حكن الآن:.: وعلى عهد الشناه عبان الكبين ظهر شيوخ كالسكد مير داماك :والشيع 
البهائي والمير فندرسكي فأصبحت أصفهان مركزاً للعلوم العقليّة الإسلاميّة. حتّى 
أن السيّد صدر الدين يهاجر من وطنه شيراز إلى أصفهان لكسب الزيادة فى العلم... 
السيّد ميرداماد إن لم يكن من الطراز الأوّل من حكماء الإسلام فلا أقل 5 نهد 
على رأس الطراز الثاني منهم. كان بالإضافة إلى الفلسفة فقيهاً رياضيّاً وأديباً 
رجالياً جامعاً. يلقّبٍ أحياناً بالمعلّم الثالث. أو كان يلقّب نفسه بذلك.' 

وقال توشى هيكو ايزوتسنو اليابانى: 
محمّدباقر الداماد المشهور بالمير داماد أحد من أعلام التاريخ الفلسفة الإسلامية 
على العهد الصفوي. واشتهاره باللقب الفاخر ‏ يعنى المعلّم الثالث ‏ يدل على شهرة 
عظيمة له في الفلسفة الإسلامية, شهرة لا معارض لها. وهذا اللقب يحكي عن علو 
مرتبته في الفلسفة الإسلامية في عصره وبعده. ' 


2000 الى 4 " ١‏ : داك 
وانت ترى أل للمير داماد .قدس سره القدوسى ‏ سهم عظيم فى إحياء الفلسفة 
.١‏ الإسلام و إيران: ج١.‏ ص 1817 (خدمات متقابل إسلام .و ايران: ص 087). 


"'. القبسات: مقدّمة التحقيق. ص صد و هفت. 


مقدّمة التحقيق ١١‏ 


الاسلاميّة. وهو الذي شكّل حوزة دراسيّة مباركة في أصفهانء وكان مرجعاً لطالبي 
العلم. وتزوّد من علومه كثيرون من علماء الشيعة أشهرهم الحكيم الإلهى 


أساتذته 
تتَلْمَذٌ المير داماد على عدَّة من العلماء الكبارء منهم : 
.١‏ خاله ابن المحقق الكركي الشيخ عبد العالى العاملي الكركى حيث أجازه 
بالرواية عنه. وقد أورد المجلسى تلك الإجازة فى البحارء ج7١٠,‏ ص 14/-87. 
”. الشيخ حسين بن عبد الصمد والد الشيخ البهائي. حيث أجازه بالرواية عنه. 
وقد أورد المجلسي تلك الإجازة في البحارء ج7١٠.‏ ص7. 
". السيد نور الدين علىّ بن أبي الحسن الموسوي العاملي . 
ا اقعر الدين الإنفاس الأسكرا باد ريه اهو اسقاذواقن اللمنقول. 
تاج الدين حسين الصاعد الطوسى . 


تلامذته 
تتلمّذ على مير داماد عدة من العلماء: منهم : 
.١‏ الحكيم الإلهى والفيلسوف الربّانى صدر الدين محمّد بن إبراهيم الشيرازي 
المشتهر بالملّا صدرا. وكان المير داماد أستاذه فى العلوم العقليّة. 
قال فى «روضات الجنات» ج ؟. ص 160 : 
وكان عندنا بخطه الشريف كتاب رواشح أستاذه المذكور. وعليه منه قيود 
وتعليقات, وله الرواية أيضاً عنه. 
وقال فى ج4, ص ١7١‏ عند ترجمة الملا صدرا: 
وكان عندنا أيضأ نسخة من كتاب قِبِساتٍ سميّنا الداماد بخطّ هذا الشيخ. وكان 


قد كتبها أَيّام تتلمّذه عنده. وعلّق عليها حواشي من نفسه. 

؟. السيّد أحمد العاملى ابن خال وصهر السيّد ميرداماد. وله إجازتان من 
المير داماد أوردهما العلامة المجلسى فى البحارء ج7١٠.‏ ص ١07‏ -107. 

”". حسين بن الميرزا رفيع الدين محمّد بن محمود الأمير شجاع الدين محمود 
الحسينى الأملى المازندراني, الملقّب مرّة بسلطان العلماء وخر بخليفة السلطان. 
من أعاظم الفضلاء. زوّجه الشاه عباس الماضي ابنتهء وفوّض إليه الوزارة» ثم 
استوزره من بعده الشاه صفئ أيضاً . 

تيون الذوة اعد التساذى المشووفه بالداة قصما بر كان تخدرومن ماله 
الملا صدرا مراسلة فى بعض مشكلات الفلسفة وأجاب عنها الملا صدرا. طبعت 
هذه الرسالة على هامش كتاب المبدأ والمعاد (المطبوع على الحجر) ص .51١‏ 

4. قطب الدين الإشكوري محمّد بن شيخ على الشريف اللاهيجى صاحب 
كتاب «محبوب القلوب في تاريخ الفلاسفة». 

ونروىء عن النتكالداعاة إخاز الس ميق بين اليكل يدن العسحيق 
الكركى العاملى . ش 


أورد صورة إجازته له فى البحار ج1١٠.‏ ص7 - 0. 


مصنفاته واثاره العلميّة 
لقد خلف المير داماد الكثير من المصئّفات والمؤلفات القيّمة في مختلف العلوم: 
وهى من الذخائر المهمّة التى كانت مرجعاً لأهل العلم والبحث والتحقيق. من تلك 
الآثار : 

كتانق ساذة المعس اام إلى انه 

”. الأربعة الأيّام 

'". الإعضالاات العويصات فى فنون العلوم والصناعات 


مقدّمة التحقيق كن 


١ 
.١١ 
ا"‎ 


الأفق المبيد 
: أمافت الهى (تفشير ا نه الامانة بالفارسي) 

العواع العلوء 

. الايقاضات فى خلق الأعمال وأفعال العباد 

. الإيماضات و التشر يفات في مسألة الحدوث والقدم 


. تأويل المقطعات في أوائل السور القرآنية 


تشريفية اليحى 
التصحيفات 


. تفسير سورة الاإخلاص 

. تقدمة تقويم الإيمان 

بالتقدسنات 

. تقديم الإيمان 

. الجبر والتفويض 

. الجذوات 

. الجمع والتوفيق بين رأيى الحكيمين فى حدوث العالم 
. جواب الامير حسن الفراهاني 

. جواب السؤال عن تنازع الزوجين في قدر المهر وتصديق وكيل الزوجة 
. جيب الزواية 

. الحاشية على الاستبصار 

. الحاشية على جواب السؤال عن تنازع الزوجين 

. الحاشية على إلهيّات «الشفاء» 

. الحاشية على «رجال الكشى» 

. الحاشية على اشرح اضر العضدي» 


. الحاشية على «الصحيفة السجّادية» 

. الحاشية على «قواعد العلامة) 

. الحاشية على «الكافىي» وهىي غير «الرواشح» 
. الحاشية على مختلف العلامة 

. الحاشية على «من لا يحضره الفقيه» 

. الحاشية على نفلية الشهيد 

«الخل المكية 

. حدوث العالم ذاتأ وقدماً زماناً 

. خطب جمة لصلاة الجمعة 

. خلسة الملكوت 

يخذلق الاعضال 

. دفع شبهة الاستلزام 

. ديوان شعر بالعربيّة والفارسيّه 

. رسالة برهان المسامتة على تناهى الأبعاد 

. رسالة في نفي الجبر والتفويض 

ورعالة ان اودري انه لحي 

اله 

توشالة فى الرضيوه و الضاذة 

والروائع اسار فى شرح أحاديث الإمامية 
السبع الشداد 

. سدرة المنتهى فى تفسير القران 
. شارع النجاة 2 

. شرح «الاستبصار» 


الرواشح السماوية 
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شرح «تقويم اللإيمان» 

شرح حديث تمثيل أمير المؤمنين #8 بسورة التوحيد 
شرح «الصحيفة» 

شرح ١مختصر‏ الأصول» للعضدي 

شرعة اللسمة 


الصحيفة الملكوتيّة 

الصراط المستقيم في ارتباط الحادث بالقديم 
عرش التقديس 

عيون المسائل 

الصناعيّة 

ضوابط الرضاع 

فضل سورة التوحيد 

١ القبسات‎ 

فر ال نواد 

مسح مقدم الرأس 

مقالة فى العلم الإلهى 

مقالة فى المنع عن تقليد الميّت 


0 هو من أهمّ أثار المير داماد في الفلسفة, نشر بإعداد الد ر مهدي محقّق وجمع آخر من الفضلاء. نشره جامعة 
طهران عام .١517/‏ 


ال الرواشح السماوية 


١ , : : : 


الكتاب الذي بين يديك 
الرواشح السماويّة. من الكتب المهمّة فى مسائل علم الدراية. كتبه المصنّف مقدقة 
لتنرضة غلى الكافن" 

امكح صو ةاقة الإباة الكل على لكان توعقه رسودقب نعم 
وثلاثين راشحة أكثرها في مسائل علم الدراية» وبعضها فى أحوال بعض الرواة. 
ونهاشن الأ جعاث اللعوي: بوسها فى بحرن وتابعق اضرو ل الثقة. 

طبع هذا الكتاب لأوّل مرّة على الحجر بطهران فى سنة 11 هن اول شرح 
الخطبة إلى آخر الراشحة (التاسعة والثلاثون) وبالأوفست عليه بقم المقدسة فى سنة 
06 ه.ق بمكتبة آية الله المرعشي . 


قوبل هذا الكتاب على ثلاث نسخ : 
ابشخطوطة مكنة الروقنة الوضنونة القدسة : الحزقينة 15 اوها 
١‏ تخطوظة مكتنة الرووضة الرضوتة المقدسة المرقية 1/58 1 برمزها ان 
“". النسخة المطبوعة على الحجر المشار إليها أنفاً. رمزها الج). 


.١‏ ريحانة الأدب: ج. ص ٠١‏ - ١1؛‏ والذريعة إلى تصانيف الشيعة. اثنتا عشرة رسالة للمير داماد المشتملة على 
حديث التمثيل. عيون المسائل. شارع النجاة. السبع الشداد. الإعضالات. حاشية على قواعد العلّامة. حاشية على 
مختلف العلامة. حاشية على الإستبصار. رسالة في وجوب صلاة الجمعة, حاشية على نفليّة الشهيد. الكلمات 
القصار في المواعظ والنصائح. خطب جمة لصلاة الجمعة. طبعت هذه المجموعة في مجلّد واحدٍ بإعداد السيّد 
جمال الدين المير دامادي. 

. ومن المأسوف عليه أنّ هذا الشرح لم يتم بعده. خرج منه إلى باب أنّ الأرض لا تخلو من حجّة. طبع في مجلّد 
بتحقيق السيّد مهدى رجائي سمّاه ب «التعليقة على الكافي». 


مقدّمة التحقيق ١7/‏ 


عملنا فى الكتاب 
بعد مقابلة النسخ وتثبيت الاختلافات خرجّنا الآيات والأحاديث والأقو ال الواردة في 
الكتاب وأرجعناها إلى مصادرها الأصليّة» ولم تركن إلى المصادر الثانويّة إلا بعد 
النام ىفن الصيول: الى المضاةو لاضن 

واعتمدنا في تقويم الكتاب وضبط نصّه على النسخ التى مرّ وصفها والمصادر 
التى اعتمدناهاء وانتخبنا ما هو الأصمّ وأثبتناه في المتن» واحترزنا عن ذكر جميع 
اختلاف النسخ التى لا تفيد سوى تشتيت ذهن القارئ» نعم أشرنا فى الهامش إلى 
بعض الاختلافات المهمّة التي لها تأثير في معنى السياق . 


شكر وثناء 

وأجد لزاماً على أن أقدّم شكري وثنائي إلى الأخوة الفضلاء المحمّقين الشيخ نعمت 

الله الجليلي و الشيخ عباس محمّدي والشيخ غلامرضا نقى لمساعدتهم في تحقيق 

هذا الأثر القيّم والأخوان الفاضلان الشيخ على أوسط الناطقى و محمّد حسين 

الدرايتى لمساعدتهما لنا وتفضلهما بإشارات القيّمة النافعة طيلة مراحل العمل . 
وآخر دعوانا أن الحمد لله ربٌ العالمين والصلاة والسلام على محمّد وآله 

الطيّبين الطاهرين . 


غلامحسين قيصريهدها 
لاجمادي الثانى ١‏ 
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بسم اله التتمنالتحيم 


والاعتصام بالعزيز العليم الحمد لله ربٌ العالمين حمداً ينبغى لكرم وجهه. 
ويليق بعرّ جلاله زَنّةَ عرشه. وعدد علمه.ء ومدادً' كلماته» ومِلْء ' أطباق ملكوته. 


.١‏ في حواشي النسخ : «المداد: النِفُس. وهو الذي يكتب به أي قدر مايكتب به كلماته. 
والعزاد يكلساتد» فجغولاته واضتوعاتة, :ويكتابتها جعلة وطتفةا .و اناطع "تعال: إتاهاء أو إفافاته وإتجادات: 
وتأثيراته سبحانه. وبكتابتها: اختياره وإرادته إياهاء فالنظام الجملي لعوالم الوجود كتاب الله المبين. (منه مدّ ظلّه 
العالي)». راجع لسان العرب : 59/8, (م . د . د). 

؟. في حواشى النسخ: «المِلْءٌ بالكسر : اسم ما يأخذ الإناء إذا امتلاً. 
وملكوته: إمّا عالم المجردات بأطباقه. من العقول والنفوس. ومنها الملائكة المقرّبون بمراتبها المتشعّبة. وطبقاتها 
المختلفة. ومراتب إدراكاتها وتعقّلاتها وعلومها وفيوضها وتدابيرها وأفاعيلها. 
وإمّا عوالم مُلكه بحذافيرها. من السفليّات والعلويّات والأسطقسّيّات والسماويّات والجسمانيّات والمجرّدات 
والهيولانيّات والقدسيّات, وقداقترٌ في مقرّه أن أعظم الجبال بالنسبة إلى جرم الأرض قريب من سُبع عوض شعيرة 
إلى كرةٍ قطرها ذراع. وكرةٌ الأرض - لعِظّم حجمها ‏ إنما هي بالنسبة إلى كرة فلك الشمس فمافوقها كنقطة مركز 
الدائرة بالنسبة إلى محيطها؛ إذ ليس لها عندها قدر محسوس ؛ ولذلك ليس للشمس اختلافٌ منظر مرصود بالحسٌ, 
بل محسوب بالحساب. وأمّا لما فوقها فلابالحسٌ ولابالحساب. 
ثم تدوير المرّيخ أعظمٌ بكثير من ممثّل الشمس بما في جوفه؛ ولذلك يكون البُعد من مركّزي الشمس والمريخ حين 
المقارنة واللاجتماع في دقيقة واحدة بل نقطةٍ واحدة ازيد واعظم من البعد بينهما عند المقابلة. مع كونهما على 
طرفي نصف الدورء ثم يتزايد العظّم في الأجرام السماويّة إلى حيث يستبين على ما قد بِيْنّاه في كتابينا «الصراط 
المستقيم» و «الأفقي المبين» ‏ أن المتحرّك بالحركة اليوميّة بمقدار ما يقول أحد: واحدٌء يقطع 0 منتقمر الفدللف 
الأقضى مينة "الافااوماتة ونيثة وشهين فلا وهو الف وستعنانة واتنا وتو ثلاتون نشكا مق انمه القيلك 
الأقصى والله سبحانه يعلم ما يتحرّك محدّبه وقتئذٍ. 
ثم العقل الصريح يحكم: أنّ عالم المجرّدات وهو عالم الأنوار ‏ أوسعٌ لا محالة من عالم الأجسام وهو عالم 


>» 


فى الرواشح السماوية 


والصلاة السامّة التامّة على خِيّرته من خليقته محمّد أكرم المصطفين من بريّته, 
من عترته . 

وبعدٌ: فإنٌ أحوج المربوبين وأفقر المفتاقين إلى رحمة ربّه الحميد الغني 
محمد بنّ محمّد يدعى «باقرَ الدامادَ الحسينئع» ‏ ختم الله له فى نشأتيه بالحسنىء 
وسقاه في المصير إليه من كأس المقرّبين ممّن له لديه لزلفى؛ وجعل خيرٌ يومَيه 
غدّهء ولا أوهن من الاعتصام بحبل فضله العظيم يده يملى على قلوب العقول, 
ويتلو على أسماع الألباب أن من المنصرح في مَصارّهء' المقترٌ فى مَقَارّه أن المعجزة 
القوليّة في العقول الصريحة أُوقُعٌ. والخواصٌ من العقلاء المراجيح' لها أطوع. 
والقرآنٌ الحكيم من التنزيل الكريم -مع كونه أفضل المعجزات وأجملهاء وأعظم 
الآيات وأجزلها _لبقائه من دونها أَذْوَمٌُ البقاء مَدى الأبدء وتّباته أقصى الثّبات بلا أمدء 
فهو بما أنه من حقائق الحكم.ء ودقائق البلاغة» وراءً ما يتناهى» بل ما لايتناهى بما 
لايتناهى أبلعٌ ناطق وأصدق شاهد لنفسه بتّبالة الأمرء وجلالة القدر؛ إذ ما من معجزة 
فعليّة أتى بها الأقدمون من الأنبياء» والأوّلون من المرسلين إلا وإذا دقق المتبصًدر" 
التأمّلّء ولطف التدبّره صادف بعقله فيما قِبَلّنا من جنسها فى أفاعيل الله تعالى 
وصنائعه ما هو آنَقُ ' وأعجب وأحكم وأتقن. 

وأمّا هو * فلا صودف ولن يصادّف ‏ فيما تناله عقولناء وتبلغه أوهامنا -من 


جه الظلمات أوسعيّةٌ لاتتناهى مراتبها. بل لايكاد يصمّ أن يُنسب سَعْته إلى سعته. والكلّ لا يكاد يُعقل له قدر بالنسبة 
إلى سعة عالم الربوبيّة. وفضاء صقع جنابه, والله سبحانه واسع عليم. (منه مدّظلّه العالي)». 

. في حاشية «أ»: «جمع المصرّ بمعنى محلّ صرير القلم. (منه مدّ ظلّه العالي)». 

. المراجيح: الحلماء. لسان العرب. ج ؟. ص 4106١(ر‏ . ج .ح). 

. في حاشية «أ»: «المتبصّر : مبالغة فى البصيرة». 

. فى حاشية «أ»: «انق أي الجن كنا اموي المحيط 7: ٠ت‏ (أ.ن.ق). 

. في حاشية «أ»: «أي القرآن العظيم». 1 


د جد :| كسم ١‏ الحم 


زف 


مقدّمة المؤلّف وذ 


حنمي ماسقنا ف ا واد اقةوبوكليا التؤاقت أرواع أولى الأحلام في أفانين قنك | هيه 
بصيرةً ازداد ما عداه مما يشاركه فى جنسه عن لووط وااو هيوم 
وكذلات نيما وره عن الات الطاهرين متام بدا لاود رق انعيدة وجيف و 
غيبه» وألسنة أمره ونهيه ‏ صلوات الله وتسليماته على أرواحهم القادسة. وأجسادهم 
الطاهفرة فى :دقائق السكية وحقائق التوحيل:»ولاستما ماسبيلة:ذللك ةياب الله 
الصافق » وكتابه الناطق. أمين الرحمن». وشريك القرآنء الذي مثابثه من العقلاء 
والأضقياء نان الاحداق من الر ومن #:وتسعةه الى العلماء:والحكماء نعية الميحقوؤل 
إن المعسويية انير لمرو ووو حلم اماي ايل ير لبا 
أبي السبطين علىٌ بن أبي طالب -عليه من الصلوات نواميهاء ومن التسليمات 
أناميها فى خطبه وأثزيته وأحاديثه وأدعيته على أساليبٌ وَحيانيّة » وموازين فرقانيّة, 
في بلاغة تُحارفيها الأفهام, وبراعة تدهش منها الأحلام, ألْمّع المعجزات وأبهر 
الدلاتل اق الزستالة والنطفازةوو انيطع لجع واتوو البراسيي عن الؤضاءة والزررانة» 
لما فيها من غامضات العلوم» ومّحارات"' العلماء؛ وأمّهات الحكمة» واصطلاحات 
الحكماء مع أَنْهم :8 لم يختلفوا إلى محتشَّدٍ أريبء ولا احتشدوا فى محتمّل الأخذ 
عن أديب» ولاكانت العلوم في عصرهم مدوّنة ولاكتب الحكمة في زمنهم 


.> م 


:] في حاشية«أ»: «السفير: الرسول والمصلح بين القوم, والجمع السفراء. والسفرة: الكتبة». كما في لسان العرب‎ .١ 
(س. ف . ر).‎ ,3٠ 

؟. في حاشية «ب»: «محارات: محل الحيرة». 

"'. في حواشي النسخ: «بداءة نقل كتب الفلسفة من اللغة اليونانيّة إلى لغة العرب كانت في أواخر عصر مولانا 
أبي عبدالله الصادق #2 . وقال شيخ الطائفة في الفهرست والنجاشي في كتابه: إنّ شيخ الإماميّة الفيلسوف الحكيم 
المبرّز على نظرائه في زمانه قبل الثلاثمائة وبعدها أبا محمّد الحسن بن موسى النوبختي ابن أخت أبي السهل بن 
نوبخت -كان يجتمع عليه جماعة من نَقَلَّ كتب الفلسفة مثل : أبي عثمان الدمشقي ٠‏ وإسحاق وثابت وغيرهم. (منه 
مدّ ظلّه العالى)». 
راجع الفهرست: 47 / ١17؛‏ ورجال النجاشي: 37 / 148. 


1 الرواشح السماوية 


أرلقلك اننال لتحت لوم اذا لعمقة] بااتعري! العا ! 

وإنّ كتاب الكافى لشيخ الدين» وأمين ن الإسلام, نبيه الفرقة. ووجيه الطائفة. 
رئيس المحدّثين؛ حجّة الفقه والعلم والحقٌّ واليقين: أبى جعفر محمّد بن 
يعقوبَ بن إسحاقٌ الكلينى ‏ رفع الله درجته في الصديقين, وألحقه بنبيّه وأئمّته 
مار سر دك لس ور ل ا ا ير 
الفقهاء والعلماء والعقلاء والحكماء من عصر تصنيفه إلى زمننا هذا والمدةٌ سبعمائة 

- أن يتعاطى حل غوامضه. وشرّح مغامضه. ويتفرّعٌ لتفسير مبهماته. وتحرير 
مهيّماته مع ما تُرى الأفئدةٌ في الأدوار والأعصار هاوية إليه؛ والأكبادُ في الأقطار 
والأمصار هائمة عليه؛ إذ كان دخول ذلك فى مُنّة ' الميسرة» وقوّة المقدّرة محوجاً 
إلى أن يكون المرء في جوهر نفسه بحسب فطرته الأولى المفطورة مطبوعاً على 
قربحة سماويّة. وفطرة ملكوتيّة. وغريزة عقلانيّة. وجبلة قلُسانيّة 

ثم إذا هو فى فطرته الثانية -المكسوبة من كل علم من العلوم العقليّة والنقليّة 
والجكميّة والشرعيّة الأصليّة والفرعيّة على النصاب الأتم؛ والنصيب الأوفر ذا تدبّر 
وَمِيض. وتتبّع عريض. غزيرٌ المراجعات. كثير المباحثات». قد راجع وروجع. 
وناظر ونوظر دهراً صالحاًء وأمدأ طويلاً. مجتهداً في إبلاغ قَوّئَيْهِ العاقلة والعاملة 
ميقائهما من الكمال؛ وإسباغ شطريه النظري والعملى في كفتى ميزان الاستكمال. 
رماتو ولاك وذابوذاوتةا اجلوايع وكلياك ١‏ فى سج مدان قلنةه وهر شيدات 


. ديوان الفرزدق: .7١5‏ 

. في حاشية «أ»: «الطسق: الوظيفة من خراج الأرض». كما في لسان العرب :٠١‏ 5786 (ط. س. ق). 

. في حاشية «أ» : «المُنّةَ: القوّة». كما في لسان العرب 6١6 :١7‏ (م. ن. ن). 

. في حواشي النسخ: «الخَّلّسات _بالتحريك ‏ جمع الخَلْسة بالفتح - وهي المرّة الواحدة من مرّات الاختلاس. 
وفي عرف العرفاء والمحققين: هي مرتبة من مراتب النفس في أضعاف مقامات العارفين. بحسب درجاتها فى 
رفض الحواسٌ. وخلع الجلباب الجسداني. 


ل[|ا ‏ جد | يا الحم 


مقدّمة المؤلئف >> 


قدسيّة, دَعَاءَ أوَاهاً» مِدْماعاً. مضراعاً. لحقوق بارئه مذكاراًء ومن ذكر ربّه والتبتّل 
إليه والتولّع بأسمائه الحسنى مكثاراً. في رحمة الله طموعاً» وبالوّلوع' بقرب الحبيب 
ا ؛ بمجامع أشواقه في سبيل العرفان شَعُوفاً وبشراشره وأرواقه على سد 
الاخلاص عكوفاً: و#وقلما كفق يجاح الزمان تمده باستجماع ذلكء ويعرٌ ويندر أن 
كولسل تر الوه ولاك المسالف. 

وإذ ربّى العظيم -عرٌ مجده. وجل سلطانه قد خصّني بفضله. وحفني بطؤله. 
فو فوشن تلك التي العطيرة و والفتة الكثير قور ومويفن تلاك الاضيواء الا رق 
والأنوار الشارقة يسَرني لشرح صدر الحكمة» وطبخ نِيّهاء وم شعث المعرفة» ودفاع 

وق عتمي يورا للمقر اعون أ ولو كناف اطق هوا امنا سد انتةقك وناو و امه ين 
امور ا ا ير عصابة جَمّة. وغعصبّة 
كالحَمّة' قد جمعتهم الصحابة الرُؤعيّة» والقرابة المعنويّة ‏ أنّ بُعْيتهم المبتغاةً 
وأمنيّتهم المتوحاةً مرتبةٌ أنا ابن تجدتهاء؟ وعامرٌ بلدتهاء وحامل لوائهاء وعامل 


جه وأمًا الخُلسة -بالضمّ فاسم ما يُختلس ويُختطفء» ومنه قولهم: الخُلسة فرصضة؛ ومن هناك سمَّينا كتابنا حُلسة 
الملكوت, فأمًا قولنا في ديباجة «الصراط المستقيم»: في خَلّسات فهي أيضاً بالتحريك جمع الخَلْسة -بالفتح - 
على المعنى الاصطلاحي كما هاهنا. وجمع الخّلسة -بالضمٌ ‏ الخُلّسات بضمُتين كشبهات في شبهة. (منه فو لد 
ري 
. فى حواشي ي النسخ : «الوَلوع : مصدر وَلِعْتٌ بالشيء أولّع ولعاً وولوعاًء والولوع في «ولوعأ» فغول شو انه 
المبالغة. وكلاهما بفتح «الواو» المصدر والاسم جميعاً كما [أنّ] القبول أيضاً كذلك. (منه مدّ ظلّه العالي)». انظر 

؟. في حاشية «أ»: «وقع في وامئة. أي في غواية وداهية». كما في القاموس المحيط :١‏ 77 (و. م. أ). 

1 الاخواتي ب : «الحمّة : : أي كالعين النابعة الحارّة. ومنه الحديث: : «العالم كالحمة». . يعني : : كعينٍ ماءٍ 
عكار 2 يستشفى يُستشفى بها الأعلاءٌ والمرضى. (منه مدّ ظلّه العالي)». كما في النهاية في غريب الحديث الاق :4غ 

. فى حواشي 007 : «البجدة بالفتح وبضمّة وبضمُّتين - -: الأصل ٠‏ ودخلة الامو وباطنه. يقال للعالم بالشىء: 


جه 
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زذاتها ؛ فطفقثٌ ألسن أفئدتهم تلح على بالاقتراح ٠‏ وأخذث ألسنة مسألتهم تقترح 
على بالإلحاف في الالتحاحء وكلّما أبيتٌ يك الا العدافعة» توا الا السراجعة ويك 
أعيتني التعاذير» وعيّثُ بي المعاذيرء فبإذن الله سبحانه أجبتهم إلى مقترّحهم. 
ونهجت بهم السبيلٌ إلى صرحة' الحقّ من مطرحهم»' وشرحت المشكلات. 
وأرضف السك اك ونككت التك وسكت الأمتان: وحليت الفرائن" وتحيف” 
بالأسرار في تعليقات أوانٌ المُدارسة تجري مجرى الحواشي ي » ومعلقات تستكشط* 
عن مُحيًا الحقيقة الغواشى, فانتشرث في الأقطاع. وا: شتهرت في الأصقاع: فعيّت1 
من مكنا زدها التطفى الكتارفون " عتاء :و انتعستتها الرافة العارفون سنا «ولقك وفك 
إلى أفاخم العلماء, وأكارم الفضلاء ل نر اير 
إشراقاً ؛ فتلمّسوا" مني - بل أشاروا إلى أن أجمعها - حمعا توما و انظيها تفي 


<> المُتَقِنِ له. وللدليل الهادي: هو ابن بجدتها. وعنده بجدة ذلك أي علمه. (منه مدّ ظلّه العالي)». كما في القاموس 
.١‏ فى حاشية «أ»: «صرحة الدار: عرصتها. والصرحة: المتن من الأرض». كما فى لسان العرب ؟: ,0١١‏ 


(ض ردح 

؟. في حاشية «أ»: «مطرحهم _بتشديد الطاء وفتح الراء -: اسم مكان من الاطّراح. وطرحت الشيء أي رصيته. 
واطرحه اي ابعده. والمطرح المكان البعيد». كما في القاموس المحيط ١:777؟.,‏ ولسان العرب 7: 07/8 -60595., 
(ط. ر.ح). 


'. في حاشية «أ»: «الخريدة من النساء: الحييّة. ولؤلؤة خريدة لم تثقب. وكلّ عَذْراءَ خريدةٌ». كما في لسان العرب 
و 7ل (خ.ر.د). 

؛. في حاشية «ا»: «باح اي ظهر واظهر». كما في لسان العرب 7: .4١1‏ (ب. و.ح). 

ه. في حاشية «أ»: «كشطت الغطاء عن الشيء: إذا كشفته عنه». كما في لسان العرب : 781, (ك. ش. ط). 

1. في حاشية «أ»: «العبّ: شرب الماء من غير مصٌُء والعٌباب: كثرة الماء ومعظمه وارتفاعه». كما فى لسان العرب 
:١‏ الاه "الاه, (ع. ب. ب). 1 

. في حاشية «أ»: «الشارف: المسنّة من النوق, وسهم شارف: إذا وصف بالعٌتق والقدم». كما في لسان العرب 3: 
"ا ا.(ش.ر.ف). 

4. في حاشية «أ»: «التلمّس: التطلّب مرّة بعد أخرى». كما في لسان العرب 1: 7١5‏ (ل. م. س). 
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وترقيناً»! فأطلبتهم ' بَطلبتهم» بل امتثلت أمرهم فى إشارتهم» فها هي بفضل من الله 
ورحمة؛ وعون منه وعصمةٍ مرصوصة"' البنيان» منصوصة؛ التبيان» مُلقاة إلى قلوب 
الألبّاء من الحكماء والعقلاء» مُملاة على أسماع الأذكياء من الفقهاء والعرفاء . وإذ هي 
اناك الك عنانة وه ١١‏ قوقات ةوزن شما سال الملكوت» 
وشعات اناف كن نوكيو اليه الرَعغَبوتء فليكن وَسْمّها الرواشح السماوية في 
شرح أحاديث الإماميّة, والثقة بالله وحدّهء والاعتصام به آمِلاً سَيْبّه *' ورفده.١‏ 


[ شرح خطبة الكافي] 
قول شيخنا الأقدم الأفخم رئيس المحدّثين جزاه الله تعالى عن زمرة علماء 


الذمة كوه التعراء: 
(الْحَمْدُ) 


قيل: هو الوصف بالجميل على وجه التبجيل»" فيختصٌ باللسان. وعن بعض 
المحققين: الحمد إظهار الصفات الكماليّة لأحد. فيعمٌ حمد الإنسان وغيره. ومن 


هذا القبيل حمل الله :جل ثناؤة على .ذاتة».:ؤذلك حيث يبظ إبماط الؤجوة على 
ممكنات لا تعد ولاتحصى , ووضع عليه موائد كرمه إلى مالايتناهى» فقد كشف عن 


.١‏ في حاشية «أ»: «الترقين في كتاب الحُسبانات: تسويد الموضع, لئلا يتوهّم أنه بْيَض ؛ كيلا يقع فيه حساب». كما 
في لسان العرب :١'*‏ عحمىك (ر.ق.ن). 

؟. في حواشي النسخ: «أطلبته -كأكرمته ‏ أي أسعفته بما طلب. والطلبة ‏ بفتح الطاء وكسر اللام -: الحاجة 
والبغية. والإطلاب: إنجازها. وقضاؤها. وإنجاحهاء يقال :مي وإلىّ طلب فأطلبته. (منه مدّظلّه العالي)». كما في 
لسان العرب :١‏ 05. (ط. ل. ب). 

. في حاشية «أ»: «رصصت الشيء رد رْضَا أى الطتقة يخطيه رطق »وقد هونا مَرَصُوصٌ»». كما في لسان 
الغوي 111 إروض :نض ). 

. في حاشية «أ»: «نصصت الشيء: رفعته, ومنه: مِنّضّة العروس». كما في لسان العرب 7: 48. (ن.ص.ص). 

ه. في حاشية «أ»: «السيب: العطاء». كما في لسان العرب :١‏ //ائ. (س.ى.ب). 

5 فى محاهيةاءأما+«الزقدالنظان, والعيلة»» كنا فى لننان العرزت: 7 118ه (ر افيف 


. التبجيل: التعظيم . النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 98.(ب.ج.ل). 
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صفات كماله بدلالات قطعيّة تفصيليّة غير متناهية ؛ فإنّ كل ذرّة من ذرّات الو جود 
دل عليه ولايتصوّر مثل هذه الدلالات في الألفاظ والعبارات ؛ ومن نَّمّ قا لي : «لا 

5 اللام للاختصاص. ولام «الحمد» للجنسء فلا يبعد أن مرا أن فين 
الحمد مختصٌ به تعالى ؛ لأنّ النعوت الكماليّة ترجع إليه؛ لأنّه فاعلها وغايتها كما 
حُقّق في مقامه كلّها. 

قوله : (المحموبي لنعمته) . 

لما كان الحمد فعلاً اختيارياً حادثاً فلابدٌ له من علل أربع» دل على بعضها 
بالالتزام : 

إحداها: الفاعل, وهو الحامد. وهو المفهوم منه بالالتزام . 

وثانيها: القابل» وهو اللسان في المعنى الأوّلء والموججودات كلها فى المعنى 
الثانى . ْ 

واثانفا«الضدررةدرهى البتحمود هانلق الخاها العامد برو ا ناميهلا مين اللقاات 
لمانو لتعووك لجاوانة لك ديد مع مز نال هال: 

ورابعها: الغاية؛ ويقال لها: المحمود عليه» وإليه أشار بقوله : «المحمود لنعمته». 

قوله : ( المعبُوب لقدّرته) . 

الام فى قوله: «لقدرته» لام التعليل أي يعبد العابدون ؛ لكونه قادراً على 
الأشياء» فاعلاً لما يشاء فى حمّهم » فيعبدونه إِمّا خوفاً وطمعاً, أو إجلالاً وتعظيماً. 

قولهُ : (المطاع في سلطانه) . 

أي يطيعه الموجودات وما فى الأرضين والسماوات؛ لقوله حكايةً عن الكل : 
9 قَالتَآ ْنَا طَائعِينَ4؛" ولقوله: 9 وَإِلَّهِ يَسْجَدُ مَن فِى أَلسَّمَْوَتٍ وَآلأَرْضٍ طَوْعًا وَكَرْمًا 
.١‏ مصباح الشريعة: 00.: باب الذكر. 
؟. فصلت .١١ :)1١(‏ 
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وَظِلَلَهُم بالُْدُوِ4.' 

قوله: (المرهوب بجلاله. المرغوب إليه فيما عنده) . 

أي المرهوب منه' بحسب جلاله أو بسبب جلاله» المرغوب إليه فيما عنده من 
نوائله الى لاتدكد؟ وعطاياه التن "تنفد او قيما عنتده سين العاننات الياسيكاتة” 
والباقيات الصالحات . 

يقال: رغب؛ فى الشىء يرغب -كسمع يسمع -رُغباً ‏ بالضم ‏ ورُغبة» وتفتح : 
إذا طمع فيه وتولع به. وشَرِه وحرص عليه . 

ورغب إلى الله تعالى؛ أو إلى فلان رَعَباً ورَغْبوتاً ورَغَباناً محرّكات, ورَغْبَة 
محرّكة أيضاًء وتضم: إذا ابتهل» وأكثر من الضراعة والطلب والمسألة. 

ورغبه وارتغبه: أراده وتشوّقه واشتاقه. ورغب عنه: لم يُرده ولم يتشوّق إليه. 
وق نيه ضلةة راى افيه هايه تقولد لعب و التق ا ونضهومة اولض 
ومفتوحتّها بالمد من الرغبة كالتّعمى والتّعماء من النعمة. 

فإن قلت : أليس المطرّزي ‏ وهو من الأعلام الأثبات فى العربيّات والأدييّات ‏ قد 
قال فى كتابيه : العرب” والُفرب: «رهبه خافه, والله مرهوب. ومنه: لبيك مرهوب 
سرغو اليك وارتفاعه هاي الدين هذا مهدو فت 


.16 :)١5( الرعد‎ .١ 

؟. في حواشي النسخ: «يعني أَنّه من باب حذف أداة التعدية في اللفظ واعتبارها في النيّة. وذلك أمر شائع كما يقال: 
المصطلح. ويراد المصطلح عليه, أو على سبيل إدخاله في التعدية ب «إلى»؛ تغليباً لجانب المرغوب. كما اعتبره ابن 
الأثير. (منه مدّ ظلّه العالي)». انظر النهاية في غريب الحديث والأثر 7: 577, (ر.غ.ب). 

". في حاشية «أ»: «نكدت ل د . كما في لسان العرب : 178 (ن.ك.د). 

5 في حاشية«ب» "«رغب يرغب رغبة إذا خرص على الشوع.وطيع فيه . والرغبة: السؤال والطلب. ومنه حديث 
أشماء ' أتتني أَمّي راغبةٌ وهي مشركة " أي طامعة تسألني شيئاً». كما في النهاية في غريب الحديث والأثر ؟: 
0", (ر.غ.ب). 

©. المعرب لم نعثر عليه . 

قم !المتري ا اناي 
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قلت: بلى ولكنّ المحقوق بالاعتبار عندي ما قاله ابن الأثير فى نهايته. ففخصه 
ختالاكف اقبط مودو له اث مكيف قرول 

وفي حديث الدعاء: «رغبةً ورهبة إليك» أعمل ' لفظ «الرغبة» وحدها. ولو أعملهما 

معاً. لقال: «رغبة إليك ورهبةً منك» ولكن لمّا جمعهما في النظر قوّى" أحدهما 

على الآخر. كقول الشاعر: «وزجّجن ' الحواجب والعيونا». وقول الآخر: «متقلداً 


2 
٠ 
٠. 


ذا وفنا ؟ 

والذي أجده اراس تعاطيات المتثقفين وتداولاتهم أنّه إذا كان المرهوب 
ما هو مخوف؛ لكونه من غير الملائمات. كالالام, والفجائع, ومصادرهاء ومبادئها. 
قيل للراهب: رَهِبّه يرهبه زُهبة - بالضم والفتح ‏ ورّهباناً كذلك. 

وإذا كان مّن هو مَحْسْئ ؛ لجلالته وعظمته وقهَاريّته وجبّاريّته؛ ولشدة الوله 
والدهش من كبريائه وجبروته, وهو فى عزّه وعُلاه محبوبٌ قلب الراهب. ومعشوقه 
وبغيته ومبتغاه. قيل: رهب منه يرهب رَهَبَاً بالتحريك. ورَهَبةٌ ورَهَباناً أيضاً 
بد كتين ووون ‏ لاكاجا طدى ويه الا راون سينا مرو كو دو لاانا امير المؤمكية كد 

أيّ يومَىَ من الموتأفرّ ١‏ يومَّماقدرأم يوم قُدِر 

يوم ماقدر لاأرهبه وإذا فدرلا ينجو الحَذِره 


والرُهبى والرهباء ‏ بالضمّ مقصورة. وبالفتح ممدودةً ‏ من الرهبة كالرُغبى 
والرغباء من الرغبةء والرغبة والرهبة لازمتان فيمن له غاية العظمة والجلال» ونهاية 
اللطف والجمالء بل لا يخلو جمال عن جلال؛ ولا جلال عن جمال. 


أي اى اعمل الرضول 26 : 

. هكذا في جميع النسخ. ولكن في المصدر: «النظم حمل» بدل «النظر قوّى». 

. في حاشية «أ»: «زجّجت المرأة حاجبها: دققته وطوّلته». كما في لسان العرب ؟: 7417 (ز.ج.ج). 
؛. النهاية في غريب الحديث والأثر 1: /7737, (ر.غ.ب). 

. ديوان الإمام علىَيظة: 157؛ شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد 0: ١77‏ بتفاوت يسير. 


يح احا 


© 


أمّا الرهبة من الجمالء فللهَيّمانَ' الحاصل من الجمال الإلهى, ولانقهار العقل 
منه وتحيره فيه . 

وأمًا الرغية :فى الجلالفللظك المستون فى القهن الالي .كما قال قعان: 
9 وَلَكُمْ فى ألْقِصَاصٍ حَيّوة ان لْألْبَبِ 4" وقال أميرالمؤمنين كما روي عنه :«سبحان 
بعك :رحتقة 1و لاانة فح قد : لقنتو واستديف اقيق اماه فى ةا 
رخمته».؟ و من هنا يعلم قوله: «حُفت الجنّة بالمكاره؛ وحفت النار بالشهوات». ؟ 

قوله : (النافذٍ أمرّه فى جميع خلقه) . 

المراد به أمر التكوين لا أمر التشريع» فلله أمران: أمرٌ تكوين ومو الذي 
بلا واسطة مخلوق. وأمرُ تشريع بواسطة الكتب والرسل 8# . والأوّل نافذ فى جميع 
الخلق» ولايسعهم إلا الطاعةٌ كما قال تعالى : 9إِنَّمَآ أهْرُةُدَإذَآ أرَادَ شَيْكًا أن يَقُولَ لَهُه كن 
فَيَكُونُ 4. * لثاني مختصّ بالثقلين» فمنهم من أطاع ‏ ومنهم من عصى . 

قولهٌ (علا فاستعلى. ودنا فتعالى) . 

أي سبق في العلوٌ فاستعلى. وغلب على جميع الموجُودات. 

وتحريره أن العلوٌ يقال بالاشتراك على معان ثلاثة : 

الأوّل: العلوٌ الحسّى المكاني كارتفاع بعض الأجسام على بعض . 

الشاني: العلوٌ التخييلي: كما يقال للمَلِك الإنساني: إِنّه أعلى الناس أي أعلاهم 
فى الرتبة المتخيّلة كمالاً. 

الثالث: العلوٌ العقلى , كما فى بعض الكمالات العقليّة التى بعضها أعلى من 


3 هام في الأمر: إذا تحيّر فيه. لسان العرب 375:17 (ه.ى. م). 

" . البقرة (؟): .١7/9‏ 

"' . نهج البلاغة: /ا8١,‏ الخطبة: 5. 

غ. صحيح مسلم 4: ,1١04‏ ح 7817 عن رسول اللَهكي ؛ وبتفاوت يسير عن عليَّلهة في نهج البلاغة: 5514, 
الخطبة 177. ١‏ 

6. يس (531): 7ق/. 


عقي كماوقال: العيي اعلى ين المسية» 

إذَاعَر فت :ذلك فقول مشتهيز أكون المع الثاني لتر ههغن الكبالاك 
الخيالية التى يصدق لها العو اليالى + إذ غى كمالات إضافية تير وتتيدل بعنسب 
الأشخاض رالأرناك مونو كرون كا رام هكد يقر الثاس ولقعنا ناك عند شري 
كدول الدنيا بالنسبة إلى العالم الزاهد» ويتطرّق إليه الزيادة والنقصان, ولاشىء من 
كمال الأول الواحيب سيحاثة_لتترهة.هن التتهتان والتغيير دبوجه 000 
كوو عات عازا مانا طلقا يبع نهار قله قوق رتق ا مجميع الع الى العتان 

«ودنا فتعالى) 

قدأورد الجامع الدذ لفك اقل نون سرّه الشريف _«الدنو» مقابلاً [«العلوٌ) المستلزم 
للتعده وكما غنضتك أن العلق يقال على المعاق القلائة المذكورة شعيين الاتيعالده 
فكذلك («الدنوٌ» يقال: ثلاثة معان مقابلةً لها. ْ 

فيقال: مكانٌ فلان دنئ من مكان فلان إذا كان أسفل منه. 

ويقال: رتبه المُلك الفلانى أدونُ من رتبة السلطان الفلانىء إذا كان فى مرتبة أقل 
منهء ورتبةٌ المعلول أدنى من رتبة علته. اا 

ويقال على معنئ رابع » فيقال: فلان أدنى إلى فلان وأقربٌ إليه إذا كان خصّيصاً 
به مطلعا على احواله اكثرٌ من غيره. 

والبارئ تعالى منرّه عن أن يراد بدنوّه أحد المفهومات الثلاثة الأوّلء بل المراد 
هو المفهوم الرابع» فمَرْبه في ذُنوٌه إذن بحسب علمه الذي لايعزب عنه مثقال ذرّة في 
الأرضء ولا في السماءء ولا أصغرَ من ذلكء ولا أكبر.' ف«تعالى» رك لكا 
الوهميّة بأنّ ما قرب منها فقد ساواها في أمكنتهاء فيقال: قربه ليس منافياً لبُعيِه عن 
عار داه انيعو ب« الغو واللانو قن قت سوا تجن رو لعفن : 


.7 مأخوذ من الآية الشريفة. سبأ (غ7):‎ .١ 


قولة : ( الذى لابدء لأوَّليّته. ولا غاية لأزليّته) . 

لارتفاعه عن الأزمنة والزمانيّات» كارتفاعه عن الأمكنة والمكانيّات؛ وحيث لم 
كان كاك عه إلى الأمكية واجيدة ,وجيت لاركون زهان يكون شيعه إلى 
الاؤفينة و اند والعيك فى نه الدل 2 الغا ةيو لاز لو الكياية ع فاوله متو ا دما ل 
بحسب الزمانء كما علوّه دنوٌء ودنوّه علوٌ بحسب المكانء فهو الأوّل والآخر. 

قولهُ : (القائم قبل الأشياءء. والدائم الذي به قوامها) . 

يعنى أنه تعالى قائم بذاته لابغيره؛ لأنّه واجب الوججودء ولو قام وجوده بغيره. 
لكان ممكناً مفتقراً إلى الغيرء وهذه القبليّة قبليّة بالذات . 

قولهُ : ( القاهر الذي لايؤوده حفظها) . 

أي لايثقله ولايشقٌ عليه حفظ الأشياء. يقال: اده يؤوده: إذا أثقله»' وفى إيراد 
ضيفة القورهها إشارة إلى النالتل على #وتسيكا انوت لاه ةل افيا د لذن 
إيجاده وإدامته لها على سبيل الرشح والفيض. لا على وجه الاستكمال كما فى غيره 
من الفاعلين ؛ إذ ما من فاعل غيره إلأ ويفعل لغرض زائد على ذاتهء ويستكمل في 
فاعليّته بذلك الغرض الذي يعود إليه وينفعل منه. والانفعال يلزم التعب والكلال. 

قوله: ( تفرّد بالملكوت, وتوحّد بالجبروت) . 

(المدكريت نخرونق ون الملك» كما لتعبوكية الدقية وال م وف دفن أرقي 
والرحموت من الرحمة»ء والجبروت من الجبر والقهرء ومنه الحديث: «سبحان ذي 
الجبروت»' و«الملكوث» من صِيغ التكثير» وأبنية المبالغة. ومنه يقال له:' ملكرت 
العراق. 

وام (مَلْكُوَة) دايتسكين «الألام» بين «الميم» المفتوحة «والكاف» المضمومة قبل 
.١‏ لسان العرب «: هلاء (أ.و.د). 


؟ . بحار الأنوار: ج 417, ص ,.١١‏ وا ص 68: «سبحان ذي العرّة والجبروت». 
3 أي للسلطان. 


«الواو» المفتوحة _مثال التَّدْقَوَة فهو المّلك والعرٌ. 

ومنه يقال: له ملكوة العراق» فهو مليك أي مُلكه وعرّه. 

وعالم الملكوت _كعالم الأمرء وعالم الغيب» وعالم النورء وعالم الحمد -اسم 
لعوالم العقليّات والقدسيّات. اعنى المجردات والمفارقات باسرهاء كما عالم المُلك 
-كعالم الخلق. وعالم الشهادة. وعالم الظلمات اسم لعوالم الحسّيّات والوضعيّات 
بجملتها أعنى الجسمانيّات والهيولائيّات بقَضُها وقضيضهاء' ومنها: «سبحان ذي 
انالف واللملكويقي ل اعطاق رالأمرء هاه التدب بوالقنياذج رخفا الطنخااك و التروي ل 
الكللك :كاله العمد». 

قولة: (وبحكمته أظهر حُحِجِه على خلقه) . 

الحكيم : المحكم في خلق الأشياء. والإحكام: هو الإتقان (في] التدبير وحسن 
التصوير والتقدير. 

والحكيم : الذي لا يفعل قبيحاً ولا يُخْلٌ بواجب, والذي يضع الأشياء مواضعها. 

والحكيم أيضاً: العالم ؛ لاشتقاقه من الحُكم بمعنى التصديقء أو من الحكمة. 

والحكمة لغةً: العلم» ومنه قوله تغالى : (يُوْتى أَلْحِكْمَةَ مَن يَشَآءُ4.' وعن ابن 
عبّاس: «الحكيم : الذي كمل في حكمته؛ والعليم : الذي كمل فى علّمه)" 

والحجج جمع الحجّة. وهى فى اللغة أوّلاً بمعنى القصدء ومنه: المحجّة. جادة 
الطريق» ثم عُلب على قصد الكعبة للنسك. والحُجّة أيضاً بمعنى الغلبة فحَجّه أي 
غلبه. ثم استغملت بمعنى الرسُول والإمام؛ لأنّ ذواتهم أدلاءً على الحقٌّ. فيكونون 
عجدا على لحان 


.١‏ بقضّها وقضيضها: يعني جميعها. وفي الحديث: «يؤتى بالدنيا بقضّها وقضيضها» أي بكلّ ما فيها. راجع النهاية في 
غريب الحديث والأثر 4: 5/. (ق.ض.ض). 

؟. البقرة (؟): 559. 

؟. مصباح الكفعمي: 70 الفصل 57. 


شرح خطبة الكافي م 


والمعنى» أن حكمته تعالى اقتضت إظهار الحجج على الخلائق ببعثة الأنبياء. 
ونصب الأوصياء :82 ؛ ليكمل الخلقة» ويتمّ النعمة؛ إذ بدون ذلك لايتمشى النظام, 
ويقع الهَرْج والمَرْج كما بِيّن في موضعه. 

قؤْلهٌ: ( اخترع الأشياء إنشاءً. وابتدعها ابتداءً بقدرته وحكمته ) . 

«الاختراع» و«الابتداع» لفظان متقاربان في المعنى. وهو إيجاد الشىء لدرخ 
أصل . ولا عن مثل. ومن أسمائه «البديع», و هو فعيل بمعنى المُفِعل» كالأليم بمعنى 
المؤلم. والمراد أنّه تعالى أوجد الأشياء بنفس قدرته لاعن مادّة» وبمحض حكمته. 
لالغرض ؛ إذ لو أوجدها بواسطة أصل وعنصرء لافتقر في فاعليّته إلى سبب آخَرَ منه 
الأصل» فلم يكن مبتدعاً؛ لأنّ الغرض والعلّة الغائيّة ما يجعل الفاعل فاعلاً فالأوّل 
إشارة إلى نفى العلة المادَّيّة عن فعله. والثاني إلى نفى العلة الغائيّة عنه. 

قولهٌ : (لامن شىء فيبطلٌ الاختراع, ولالعلّة فلايصح الابتداع ) . 

هذاعن مقكساتة. ءرحينة الل اتعالن دممًا قن توائر تكتور ابوازة فين مشكياة 
الحكمة؛ ومصباح البلاغة أعني كلام مولانا أميرالمؤمنين 4# في خطبه وحِكمه. 
وكلمات سادتنا الطاهرين:82 فى أحاديثهم وأدعيتهم . 

فاعلمن أن «الابتداع» في عرف العلوم اللسانيّة : إخراج الشىء من العدم إلى 
الوجود بديعاً؛ أي متخصّصاً ممتازاً بنوع حكمة فيه. 

«والاختراع»: رعاية تأنّْقِ وتعمّل فى إخراجه من العدم, مأخوذ من «الخرع) 
بمعنى الشقٌء وإذا استعمل بالنسبة إليه سبحانه ما يدل على تكلف وطلبء ريم به 
ما يلزمه من كمال الصنع وجَؤدة المصنوع ؛ لأنّه ‏ تعالى عرّه ‏ متعالٍ عن التروّي 
والاعتمال. 

وجعل بعضهم «الإبداع» و«الاختراع» الإخراج لا على مثالء إلا أن «الاختراع» 
يناسب القدرة» «والإبداعَ» يناسب الحكمة. 

وما فى اصطلاحالعلوم الحقيقيّة ولسان علماء الحقيقة» فتارة يقال: «الإبداع»: 


م الرواشح السماوية 
إخراج الأَيْس من اللَيْس المطلق من غير أن يكون مسبوقاً' بمادّة ومدّة. لا سبقاً 
بالزمان. ولا سبقاً بالدهرء ولا سبقاً بالذات. ولايتعلق إلا بمفارقات المادّة» وعلائقها 
مطلقاً. فهذا هو الذائع المشهور. 

وفى الفلاسفة مَن" يقول: إن ذلك لايكون إلا مع عدم سبق الليس المطلق على 
الأيس سبقاً دهريًاً؛ بل سبقاً بالذات فقط . 

ومنهم من لايجعل كل ما هذه صفته مبدّعاً بل يخصّ «الإبداعً» بالصادر الأوّل 
لاغيرء ويقول: إذا توهّمنا شيئاً وُجد عن الأوّل الجاعل الحقٌ بتوسّط علة وُسطى هي 
من تتمّات العلة الفاعليّة: وإن لم يكن هو عن مادّة. ولا كان لعدمه في متن الواقع 
سلطان, ولكن كان وجوده عن الجاعل الأول الحقيقى بعد وجود آخَرَ قد انساق إليه 
بعديّة بالذات» فهو ليس بمُبدّع ؛ إذ ليس تأييسه عن ليس مطلقاً بل عن أيس ما وإن 
تكن هادا 

فهذا أيضاً اصطلاح فلسفى شائع مذكور فبى إلهئّ كتاب الشفاء" وغيره: 
و«الاختراع» على هذا: الإخراجُ من الليس من غير مسبوقيّة بمادّة ومذة أصلاًء ولكن 
مغجد ا شرو الخو ها عد الجاع القدن ميقا الاك قتيل :زوز ين ناذا 
الصادر الأوّل من سائر المفارقات المحضة جميعاً: وعلى الأوّل التأييس من غير سبق 
مذة بشىء من أنواع السبق أصلاء ولكن مع سبق المادّة سبقاً بالذات لاغيرء فيختص 
بما عدا المفارقات» من الصور الجوهريّة المادّيّة والأعراض الجسمانيّة والهيولائيّة 
إلا الحوادتٌ الكونيّة الزمانيّة 


0 في حواشي النسخ: «لايعتبر فيه المسبوقيّة واللامسبوقية ألبئّة بالعدم الصريح غير الزماني, وإن كانت 
المبدعات مسبوقةٌ بالعدم الصريح على ما هو مذهب أفلاطون وغيره من أساطين الحكمة. والحكماء الأصول. (منه 
مدّ ظلّه العالي)». 

'. في حواشي النسخ: «يعني به أرسطاطاليس وأصحابه من المشّائين. (منه مدّ ظلّه العالي)». 

.555 :١ الشفاء‎ .'"“ 
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و«التكوين»: الإيجاد مع سبق المادّة والمدّة جميعاً سبقاً بالزمان. فهو مختص 
بالحرادت الزفاكة لاغير. 

وربما يقال:' «الإبداع» يقال بالاشتراك على إيجاد لا يكون مسبوقاً بزمان. وهو 
مقابل للاحداث؛ وعلى ما يقابل التكوين والاحداث معاً؛ فإنّ الايجاد إمّا أن يكون 
مسبوقاً بمادّة أو زمان أولاء فإن لم يكن مسبوقاً فهو «الإبداع» وإن كانء فإن كان 
تصديرنا بزمان» فهو «اللاحداث») وك فهو «التكوين». 

ذ«الاحداث»: إيجاد شنييوق بماذة وزمان كالأجسام المحلثة . 

و«التكوين»: إيجاد مسبوق بمادّة دون زمان كالأفلاك»: وليس هناك قسم آخَرُ 
وهو إيجاد مسبوق بزمان دون مادّة ؛ لأنّ كلل محدّث زماني فهو مسبوق بمادّة ومدّة. 

وقارة خرف بتحدق الشحط و ويه دن الكا موتك على ولو ييز # لكي 
الحقّة السويّة؛ فيقال: الجعل والتأثير إحداث في الدهرء وهو إمّا «الإبداع» أو 
«الاختراع» وإاحداث في الزمان وهو التكوين. 

ذ«الإبداع» وهو أفضل الضروب -: تأييس مطلق عن ليس مطلق» يسبق 
اليس فى متن الواقع سبقاً دهريًاً. وفى لحاظ العقل سبقاً بالذات من دون مسبوقيّة 
نفافة أوهدة اقل 

ثم أفضل ما يسمّى مبدّعاً ما لم يكن بواسطة عن جاعله الحقٌّ الأوّل مطلقاً ماديّة 
كانت أو فاعليّة أو غير ذلك . 

و«الاختراع»: إخراج من كتم العدم الصريح الدهري السابق شييقاً بالدهر من 


.١‏ في حواشي النسخ: «قاله صاحب المحاكمات. (منه مدّ ظلّه العالي)». 

؟. أي إن لم يكن مسبوقاً برمان بل مسبوقاً بمادّة وحدها. 

". في حواشي النسخ: «وهو أنّ ما سوى الله سبحانه على الإطلاق حوادثُ دهريّة مسبوقة بالعدم الصريح غير 
الزماني في الواقع كما أنّها حادثات ذاتيّة مسبوقة بالليس البسيط سبقاً بالذنات في لحاظ العقل, ثم الكائنات منها 
موصوفة بالحدوث الزماني أيضاً؛ لكونها حادثة الوجود في الزمان بعد العدم المستمرٌ الزماني. (منه مدّ ظلّه 


العالي)». 
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غير سيق هدة أصلا. ولامادّة سبقاً صريحاً دهريًاًء وإن كانت المادة سابقة فى لحاظ 
العقل سبقاً بالذات فقط . 

وأما «الصنع»: فبالحريّ أن يعمّم بحيث يعم الإبداع والاختراع دون التكوين. 
ولو خصّ بالتكوين دونهما فلا شطط . فهذا ما آثرنا عمد الاصطلاح عليه فى كتابينا : 
الإبماضات والتشريقات. وهو الصيحفة الملكوتيّة. وتقويم الإبمان. وهو كتاب التقويمات 
ايض ول ظرها عو هه لنقاءة روم لكي 

وإذا تعرّفتٌ الأمر, فقوله: «لا من شىء فيبطلٌ الاختراع» معناه: لا من مادّة سابقة 
سبقاً بالزمان» أو سبقا صريحاً دهرياً. وقوله: «ولا لعلة فلايصح الابتداع» مَغْزاه! 
القول فى النظام الجملى للوجود كله أعني رُمَرَ' الجائزات من الميجرّدات 
والماد تاك قاطية . 

وبالجملة: ما سوى ذات الله الأحد الفرد سبحانه. يعنى ولا لعلّة غير نفس ذاته 
سبحانه لا فاعليّة ولا تتمّةٍ لها ولاغائيّةٍ -وهى العلّة الكماليّة -ولا غير ذلك من أنواع 
العلل وأقسامها أصلاً. فذاك الضربٌ الفاضل من الإبداع. والنظامٌ الجملى هو أحقٌ 
ماايعيتن فيدغا: ا لينن: تعقل :وراءة إلا اللهسييخانة:فهودعر سلطانة فين :ذاه 
الأحديّة جاعلّه الحقٌء وموجبه التامّء ولا يتصوّر أيضاً هناك علّة غائيّة وراء ذات 
الجاعل المبدِع الذي هو بعين مرتبة ذاته علمّه التامٌ بالنظام الأكمل . فالنظام الجملى 
-الذي لا يتصوّر له علّة أصلاً إلا نفس ذات الجاعل الحىٌّ ‏ فائض عن صرف ذاته 
الأحديّة» ومنبعث عن نفس علمه وإرادته اللذين هما عين مرتبة ذاته» فَيّضاناً 
بالذات» وانبعاثا أَوْلِياً بالقصد الأوّل؛ ولكن حيث إِنّ سبيل إيجاد المركّب إيجاد 


:١16 في حاشية «أ»: «مغزى الكلام: مقصده. وعرفت ما يُغزى من هذا الكلام. أي ما يراد». كما فى لسان العرب‎ .١ 
(غ.ز.).‎ ٠1115 
في حاشية «أ»: «الزمرة: الجماعة من الناس. والزمر الجماعات». كما في لسان العرب 4: 7379".(ز. م. ر).‎ .١ 


أجزائه بالأسرء ولا يعقل للجملة المفروضة' -لاعتبار الجمليّة والهيئة المجموعيّة - 
صدورٌ إلا بصدور الأجزاء بالأسر.ء من دون صدور آحَرَ مستأنف وراء ذلك, وأفضل 
المجعولات أقربٌ في المرتبة من الجاعل المبدع » فلا محالة كان أكرمٌ المبدعات من 
أجزاء النظام هو المتعيّنَ بأن يكون الصادرّ الأوّل فى مرتبة الصدور من غير توسّط 
اومن العو بوعل قن العا اعد «فقياة عن اننا 

ومن لايستطيع سبيلاً إلى تعرّف الحقيقة» يتوهّم أنّ المراد بهذه العلّة المَنفيّة 
العلَةٌ المادّيّة » ولا يَشعر أن المستعمل ب «اللام» أو «الباء» لايكون إلا العلّةَ الفاعليّة وما 
مِن حزبهاء والعلةَ الغائيّة وما فى سبيلها. وأمًا المادّة والعلة المادَيّة والأسطقسيّة ‏ فائّما 
يسند الشىء إليها ب«من» و (اعن). 

ثمّ ليعلم أن الشيء الحادث الكيانئ الذات وإن كان هو مسبوقٌ الوجود لا محالة 
بالنادة سبوقته بالزمان :إلا أن :ذلك ليس الا نقباين أحدهها الى الاخبر تكست 
نفسهماء لا بالقياس إلى ذات الصانع الحقٌّ جل سلطانه. حتّى يكون المادّة متوسّطة 
بالدها فرمين :ذائه تسيدانه وبين د اللقاذة ببوذى اتنا ة أشن تاخر| ' فى الو ودس 
المادة .التسة البدسيهانه وتشالى هرذ للك علو ا كزيرا #و لعلاة سو فح تفحدق ف ايها 
نتلوه على سمعك من ذي قبّل ' إن شاء الله العزيز. 

فول نه اتاد كرف زان . 

لما نفى الغاية عن فعلهء تُوهُّم أنّه ليس فاعلاً بالاختيارء فأزاح ذلك بأنّه يفعل 
الأشباء كما شاءفكون يحتته أى بإزاةقة د يفغل السلق الك مشينه كتدرته 
ليست غير ذاته؛ ليلزم أن يكون لغيره تأثير فى فعله؛ فإنٌ من فعل فعله بإرادة زائدة 
على ذاته؛ كان محتاجاً في قدرته وإرادته إلى مربّح زائد عليه يرجح أحد طرفي 
.١‏ في «ج» و «ب»: «المعروضة» بدل «المفروضة». 


؟. في حاشية «أ»: «قل ‏ بفتحتين. وبكسر القاف وبفتحها مع سكون الوسط _كلّ ما عاينته قلت فيه: أتانى قَبَلاً أي 
كا ينه :وكل ما استقبلك فهو قَبّل». كما في لسان العرب :١١‏ 0178: (ق.ب.ل). 
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مقدوره لتعلّق الإرادة به» فكانت ذاته مستكملة بذلك المربجّح ؛ لحصول أولويّة لها 
بسببه. وإلا لم يفعل بهء وكل مُستكمل بغيره ناقص فى ذاته, والله منرّه عن النقصان. 

وأيضاً إذا كانت المشيّة زائدة عليه» يلزم فى ذاته تعالى جهتا قوّةٍ وفعل. وحيثٌ 
إمكان ووجوب, فلم يكن واحداً حقاً. ش 

وأشار إلى نفى الزيادة بقوله: (متوحَداً بذلك؛ لإظهار حكمته. وحقيقة ربوبيّته) . 

يعنى خلق 0 حال كونه وحدانياً ذاتاً وصفة؛ إذ لم يخلق إلا لإظهار علمه 
بالنظام الأكمل الدع هو بحقيفة الوتقهوريورته لالعانة أخر وداع أو يدوه إن 
الخلق والايجاد. ْ 

قوله : (متوحداً بذلك؛ لإظهار حكمته. وحقيقة ربوبيّته) . 

فهو سبحانه بصرف كنه ذاته الأحديّة الحمّة هو الجاعل التامّ للنظام الجملى. 
الفاضل المنبعث عن نفس مرتبة ذات الجاعل المفيض كل ذات وكلّ كمالٍ ذات. 
والمعطي كلّ وجود وكل كمال وجود. 

وبما أن كنه ذاته هو بعينه علمه التامً بالنظام الأتمّ الأكمل» فهو بنفس مرتبة ذاته 
الغاية والعلة الغائيّة الكماليّة للنظام. وغاية الغايات» والغاية الأخيرة» والعلة الغائيّة 
الأولى الحقيقيّة لكل ذات ووجود من الذوات والوجودات التى هي أجزاء النظام 
وسوف نراك في ذلك كله على استبصار إن شاء الله العزيز العليم . 

قوله: ( لاتضبطه العقول. ولاتبلغه الأوهام, ولاتدركه الأبصار) . 

الإدراك على ثلاثة أقسام ؛ لأنْه عبارة عن حضور شيء عند المداركء وهو إمّا 
جسماني» أو مفارق عن الأجسام. والمفارق إِمّا مفارق بالكليّة عنهاء أو متعلّق بها 
مضاف إليها. 

فالأوؤّل: هو المحسوس.ء وإدراكه بالحسٌّء وأقوى أقسامه وأجلاها هو البصر. 

والثاني : هو المعقول» وإدراكه بالعقل . 

والثالث: هو الموهوم. وإدراكه بالوهم . 


شرح خطبة الكافي ا 


يريد نفى كونه مذركاً لغيره بتحو من الأنحاء الثلاثة . والبرهان عليه أن كل .ما له 
صورة مساوية لحقيقته فهو محتمل الشركة بين كثيرينء والله منزه عن المثل 
والشريك. وممًا ورد فى الحديث: «إِنَ الله احتجب عن العقول كما احتجب عن 
الأبصار».' «وإنّ الملا الأعلى يطلبونه كما أنتم تطلبونه».' 

ثم المدرّك بالحسٌ لايخلو من حيّر ومقدارء وإليه أشار بقوله: (ولايحيط به 
مقدار) ؛ لتنزّهه عن الجسميّة ومايكنفها. 

قوله : (عجزت دونه العبارة) . 

أي تَحْتَأ من عرّه. وعن دون من مجده., فضلاً عنه وعن مرتبة جلاله. 

أو بمعنى «عنده» وقريباً منهء وكذلك: (وكنّت دونه الأيصار) . والمراد الأبصار 
العقلانيّة فما ظنّك به بالنسبة إلى الأبصار الجسمانيّة!؟ 

(وكلّت دونه الأيصار) . 

بفتح الألف, أي قصرت دون وصفه عبارة البلغاء. وحسرت عن إدراكه أبصار 
البصبراع: 

قوله: (وضلٌ فيه تصاريف الصفات) . 

أي ضلّ في طريق نعته نعوت الناعتين؛: وصفات الواصفين» بفنون تصاريفها. 
وأنحاء تعبيراتهاء أي كلما حاولوا أن يصفوه بأجل ما عندهم من صور الصفات 
الكماليّة» وأعلى ما في عقولهم من مفهومات النعوت الجماليّة. فإذا نظروا إليه 
وحمّقوا أمره ظهر لهم أن ذلك دون وصف جلاله وإكرامه» وسوى نعُوت جماله 
وإعظامه, ولم يصفوه بما هو وضفهء ولم ينعتوه كما هو حقّهء بل رجع ذلك إلى 
وصف أمثالهم وأشباههم من الممكنات. كما فى الحديث المشهور عن الباقر اك : 


ا تحار ا الأفوا 55 


«كلّ ما ميّزتموه بأوهامكم فى أدقٌ معانيه»' إلى آخره. 

وذلك معنى ما فى الأدعية السجّاديّة في الصحيفة الكاملة من قولهة: «ضلّت 
قاف المتفانت ع تتفت فاك اندر 

وقوله: (وضلٌ فيه تصاريف الصفات) . 

تصاريف الصفات عبارة عن تكثير حيثيّات تقييديّه فى ذات الموصوف. يكون 
كل واحدة منها فى إزاء إحداهاء على ما هو الشأن في عالم الإمكان. وذلك ممتنع 
بالقيالين لين 52 القَيّوم الواجب بالذات جل ذكره فجملة الصفات الحقيقيّة 
الكماليّة هناك فى إزاء حيئيّة واحدة حقة أحديّة . 

هى سية | رمعوب بالذانق )لتو نا ننه بلقا وا جل كاسنا بةتحملة لمات 
عدر الها قد على :مف ركني التعالم و كدان + وقوزق القماءبوالكمالب وك 
الاعباراضبراففة إلى تكني الأسماء الحيق لاغين :ولا يكون فى إزاء ذلك تكْرٌ 
جهات ذاتيّة . ولاتكثر معان قائمة بذات الواحد الحقٌّ أصلاً. 

أو هي عبارة عن ضروب الصفاتء وأنواعها التى هى الصفات الحقيقيّة 
القرويعة الشداته هاا طني كذ بجهةه و العنيتها ت «الخنضية اولاق افد لاوس 
والإضافات المحضة, والسلوب الصرفة الخالصة؛ وذلك إِنّما يكون فى الموصوفات 
ا 
السلوب الصرفة» والاضافات المحضة . 

أو هى عبارة عن إمكان تغيّر الموصوف. وانتقاله متدرّجاً من صفة إلى صفة. 
ومن حال إلى حال؛ ومن شأن إلى شأن؛ ومن سلب إلى سلبء ومن إضافة إلى 
إضافة » وعروض إضافات محضة متكثرة لذاته شيئاً بعد شىء, على سنّة التدريج 
والتعاقب» وليس ذلك يتصحّح إلا فى موصوفات هى ذوات الأحياز والأوضاع. 


.597 :55 بحار الأنوار‎ .١ 
."7 الصحيفة السجّاديّة من دعائه ة بعد الفراغ من صلاة الليل: 177, الدعاء‎ .” 
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7 1 لذت العين؟ والاسععدادات: 

ونا التجواهر القافة القوبةة الطترهة تقد مواوكن المنادة زاسا وعم الفدة 
الاستعداديّة مطلقاً. فلايتصحّح ولا يتصوّر بالقياس إليها تعاقبٌ الإضافات العارضة 
لذواكها مواق كان قد الاضاناك المسفبة وعترها عير سموعبي نيدلا فى ذات 
الموضوع., ولا تغيّراً في شىء من جهات ذاته وصفاته الحقيقيّة أصلاً. وإذا كان الأمر 
في المبدّعات الباطلة الذوات فى حدّ أنفسها على هذا السبيل» فما قولك فى المبدِع 
الحقّ من كل جهة جل قدسه وعرّ مجده؟ 

قوله: (احتجب بغير حجاب محجوب. واستتر بغير ستر مستور) . 

(حجاب محجوب) و استر مستور» إمّا من باب: اجا متنك وا أ ان 
علن سيعات ويناء على أن أقضين مزاقي شر الاسعاتة لو كال من كلقاء ستهات:د 
كان لامحالة بحجاب على حجاب, فنفى ذلك على قوانين البُلغاء وسئة البلاغة 
لايكون ذا نضارة إلا بنفى حجاب على حجاب كما أمْر 9وَمَا رَيُكَ بظَلَّم لَلْعبيد».' أو 
من باب النعت بوصف الجارء والوصف بحال المتعلق, أو من باب التوصيف بالغاية 
المكرية: 

وأما أن يؤخذ على قياس : «صيفف صائق» و «دهر داهر» و «بون بائن» فغير مغن 
عن الالتحاق ببعض تلك الأبوات: لمكان ضيغة المفغول: 

قولةٌ: (غرف بغير رويّة) . 

قد تقرّر في العلوم العقليّة أن كل ما لاسبب ولا جزء له.لايمكن عرفانه بطريق 


.١‏ في حاشية «أ»: «أي أنواع عدم الإحكام. والضعف والدرك وما يجري مجرى ذلك؛ يقال: «في الأمر عٌهدة» أي 
لم يُحكم بعدٌ. و «فى عقل فلان عهدة» أي ضعف. و «عهدته على فلان» أي ما أدرك فيه من دَرَك فإصلاحه عليه». 
كعاتن لساذ 5 : 1, (ع. ه. د). و في حاشية «ب»: العُهّد جمع العٌهْدة. والعهدة: التقص في الشيء كما 
يقال: عليه عهدته أي غرم نقصه. 

؟. فصّلت (43:)11. 


ء؛ الرواشح السماوية 


الفكر البرهاني» بل إمَا مجهول مأيوس عن معرفته. وإمًا مستدلٌ عليه من جهة الآثار 
والأفعال: والعلمُ الحاصل من طريقها علم ناقص لا يُعلم به خصّوصيّة ذات المعلوم. 
بل بوجه عامٌ مشترك بينه وبين غيره؛ إذ الأثْر والمعلول لايستدعي إلا سبباً ما وعلة ما 
مقللة ا اما آسدوز ته ببالتاهنة الحعيورية لا بضعورة زائنة كمااهى تجال ال قاء 
الكمّل من الأنبياء والأولياء على نبيّنا و عليهم السلام عند انخلائهم عن هذه النشأة. 
ولكن لا على سبيل الاحاطة والاكتناه؛ لأنها ممتنعة كما مر. 

وفى بعض النسخ :«بغير رؤية» -بالهمزة والتخفيف - يريد نفى الإبصار ومعناه 
ظاهرء ويلائم الأوّلَ. 

قوله: (ووصف بغير صُورة) . 

إقارة إلى فى اليج اليعيه :ذا البق لعن ديعو السيورة الفساوية لذاتفم رك 
ما يُوصف بحدّ لابدٌ أن يكون له ماهيّة كليّة مركبّة من جنس وفصلء والحقٌّ تعالى 
بسيط الحقيقة, وجوده عين ذاته بلاماهيّة. فلاحد له كما لابرهان عليه . 

قوله: (ونّعت بغير جسم ولاجسماني) . 

هذا من قبيل عطف العام على الخاصٌ . اللهمّ إلا أن يراد من «الصورة» الشكل 
ونحوه وهو كما ترى. 

قوله : (لا إله إلا الله الكبير المتعالٌ) . 

لمّا ذكر من صفات التنزيه» وعد من نعوت التقديس مادلٌ على التوحيد ونفي 
الفل و القدر ؤلديراننائةة العظامة والنقد بير ضرع بالمقصوده وات كاين التوسيد 
التي بها يمتاز الموحد عن المشرك. 

قولهية : (حَدُوَهُمِ) وفي بعض النسخ (عَدْووَهُم)' وهو أبلغ وأحكم. 

قوله: (وهو السميع العليم) . 


عي «أ»: «عذوهم». 


شرع خطبة الكاني 3 

لابآلة ولا بقوّة زائدة» بل سمعه عبارة عن علمه بالمسموعات وكذا بصره علمه 
بالمنه اك وعلم هعئار عن احاطة ذاقنال فيا على وبهه الانطو عدون عدر أن 
تصير أجزاء ذاته كما هو التحقيق . 

لاذكر هن المغارفيدها ندل على الالهتة والتويكين» أغزقيما يدل على الزتينالة 
والبعثة. فقال: 

(احتجّ على خلقه برسله. وأوضح الأمور بدلائله) . 

ولمّا كلف الله العباد بمعرفته وعبادته؛ لأنّ المعرفة غاية وجودهم وغرض 
خلقهم ‏ كما فى قوله تعالى : «وَمَا خَلَفْتُ لجن وَاَلْإنس إِلَا لِيَعْبُدُونِ4.' أي ليعرفون, 
ومعرفتهم بالله وباليوم الآخر لاتحصل إلا من طريق النبوّة والرسالة؛ لأنّ عقولهم غير 
كافية فيهاء سيّما ما يتعلّق منها بأحوال المعاد وحشر الأجساد, فيحتاجون إلى معلّم 
بشري وهو النبئ والرسول أو من يستخلفه, فالمعرفة موقوفة على بعثة الرسل ؛ لأنّ 
ما لايتم الواجب المطلق إلا به فهو واجب. 

قولهي : (على حين فَتّرة من الرسل) . 

«الفترة»: ما بين كل نبيّيّن من زمان انقطاع الوحى . 

قولهي : (وطول مَجّعة من الأمم) . إلى آخره 

«الهّجعة» ‏ بالفتح والتسكين -: نومة خفيفة من أوّل الليل. وهى هنا بمعنى 
الغفلة والحهالة. من قولهم: رجل هجّع - بضم الهاء وفتح الجيم ‏ وكذلك (اهجعة») 
على وزان «همّزة» ولمة] و(مهجع) ايشا كير السمو د مان وزن «مصقع) و 
«محور» أي غافل أحمقٌ. 

وهذا اقتباس من كلام مولانا أمير المؤمنين صلوات الله وتسليماته عليه» حيث 
قال فى خطبة لهاظة : 


لالس خسم 


١ .605:)60١( الذاريات‎ .١ 
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أرسله على حين فترة من الرسل. وطول هجعة من الأمم, واتتقاض من المبرم. 
فجاءهم بتصديق الذي بين يديه. والنور المقتدّى به. ذلك القران فاستنطقوه. ولن 
ينطو ولكق اخبركو غنة: الانإن فبسعلة مايا + والحديت عن العاضى٠:ودواء‏ 
ذائكو ينظ ها يبك" 
وقال فى خطبة أخرى لهاقه : 
أرسله على حين فترة من الرسل. وطول هجعة من الأمم. واعترام' مسن الفتن. 
وانتشاز من الاموو» واتلظ .وى الخر وني .والدنيا كابقة لوز ظاهره الفوور» على 
حين اصفرار من ورقهاء وإياس من ثمرهاء واغورار من مائهاء قد درست أعلام 
الهدى. وظهرت أعلام الردى. ' فهي متجهّمة ؟ لأهلها. عابسة” في وجه طالبها. 
ثمرها الفتئنة. وطعامها الجيفة. وشعارها الخوف. ودثارها السيف. فاعتبروا يا عباد 
لله واذكروا تيك التي اباؤكم وإخوانكم بها مرتهّنون. وعليها محاسّبون.' 
قلت: باع" المقام قاصر عن شرح دقائق عباراته الحكيمة» وذرع المجال ضائق 
عن كشف حقائق إشاراته الكريمة» وكيف؟ وكأنٌ فنى المعانى والبيان بجملتهما 
شطر من تقرير بلاغة قوله»؛ ونزْر* من تفسير صياغة كلامه صلوات الله وصلوات 


.١08 نهج البلاغة 197, الخطبة‎ .١ 


؟. هكذا في جميع النسخ. وفى المصدر: «اعتزام» بدل «اعترام» وفى حاشية «أ»: «فى حديث "على حين فترة من 
الرسل. واعترام من الفتن” أي اشتداد. والعرم الشدّة والقوّة» كما فى النهاية فى غريب الحديث والأثر 8: 75, 


7. فى حاشية «أ»: «رّدى -با د يردق ردئ -أى هلك. والرّدّى : الهلاك». كما فى لسان العرب ,3١5:١4‏ 
في 9 , ! في ظ 
زب 2 


. في حاشية «أ»: في حديث الدعاء: «إلى من تكلني. إلى عدوّ يتجهّمني؟ أي يلقاني بالغلظة, والوجه الكريه». 
النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 5371 (ج. ه. م). 1 

6. في حاشية «أ»: «العابس : الكريه المنظر. الجّهم المُحَيّا. عبس يعبس فهو عابس». كما فى النهاية فى غريب 
الحديث والأثر "7: 771, (ع.ب.س). 1 1 

5. نهج البلاغة غ5١.‏ الخطبة 89. 

. في حاشية «أ»: «الباع: قدر مد اليدين». كما في لسان العرب 8: ١5؟.‏ (ب. و.ع). 

4. في حاشية «أ»: «النزر: القليل التافه. وعطاؤه منزور أي قليل». كما في لسان العرب 5: 7١‏ (ن. ز. ر). 


ملائكته وأنبيائه وأولى العلم من عباده على نبيّه وعليه وعلى أولادهما الطاهرين 
وأوصيائهما المعصومين. 

قوله# : ( وانتقاض من البَرّم) . 

وفى نسخ جَمّة «من المبْرَم». وهو الأصحّ مدن انوي الشىء : اخدصةة 
وادكيعة. و«المبرم»: الحبل الذي جيِع نير مول ففتلا حبلاً واحداً . 5-5-9 
المفتولُ الغزلٍ طاقَيّن . و«المّبارِم»: المّغازل التي يُبِرّم بها. ' و«النتقض»: نقض الحبل 
والعهد والبناء . و«الانتقفاض» افتعال منه. 

وأمًا «البَرَّم) -بالتحريك ‏ فجمع بُرْمَهَ بالضم. وهى : الهدر من الحجر على قول 
المُغرب" والقِدْرٌ مطلقاً على قول التهاية * وفاقاً للصحاح.' 

وعلى هذه النسخة فالانتقاض بمعنى الانتكاث.' وانتقاض البَرّم: انتكاث فوّرانها. 


١ 


قوله : ( واعتساف من الجور) . 

(الككتقي وب و الخر نكا الاخد هق غير طويق عستت عن الطريق بو اعتينفت 
وتعسسشف: مال و عدل» وعسف الفلاة واعتسفها: إذا قطعها على غير هداية» ولا طريقٍ 
مسلوك؛ ومنه قولهم : هذا كلام فيه تعسّف . 

و«العَسّْف» - بالتسكين : الظلم. وسلطان عسوف: ظّلوم؛ ومنه العسيف: 
الأجير. ويقال: الشيخ الفاني, ويقال: العبدء على الفعيل بمعنى المفعول" كأسير. 


.١‏ في حاشية «أ»: «الحصيف المحكم العقل. وإحصاف الأمر: إحكامه». كما في النهاية في غريب الحديث والأثر 
١0م‏ . ص. ف). 

؟. لاحظ لسان العرب ؟١:‏ 54.(ب. ر. م). 

"'. المغرب: .1١‏ (ب. ر. م). و ليعلم أن قوله: «بالتحريك» خطأ؛ فإنّ جمع البُؤمة هو البّْم أو البْرّم. 

. النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ ١117.(ب.‏ ر. م). 

6. الصحاح ": ,1817٠١‏ (ب.ر.م). 

5. في حاشية «أ»: «انتكث: انصرف». كما في لسان العرب 7: 1517. (ن. ك. ث). 

. في حواشي النسخ: «ومن جعله بمعنى الفاعل كعليم أخذه من العسف بمعنى الكفاية. يقال: هو يعسفهم أي 


عه 


وبجمعه جاء الحديث: «بعث سريّة نهى عن قتل العُسفاء ' والؤصفاء»." 

قولهية : (إلى هداه) . 

وو" «إلى النجاة» بالوقف فيهما. والهاء في «هداه)» اما هى من التى زيدت 
5ناة را فى الوقف نحو ما فى :«كتابيه» و«ثمُّه) و«وا زيداه» و«واثكل مانا 
و«يا رئاه» وديا 00 و«ياغاية رغبتاه». وتحريكها لحن. وكذلك «ثمة» بالتاء غلط 
من أغلاط العامة . 

وإمًا هى ضمير عائد إلى الله سبحانه؛ والاضافة إمّا من باب الاضافة إلى السبب 
والفاغا:والهيذا والعدشا وما غلى سبي الأضنافة للتثبينة التشيريفية كنا فى : 9طَْرًا 
بَئْتِىَ4»* 9وَنَفَحْتُ فيه مِن رُوحِى4»' وإما للملابسة ؛ إذ لايكون الهدى عِرْواً' عن 
معرفة جنابه, وإمّا ملحقة؟ بباب الإضافة إلى الغاية» بتقدير معنى «إلى» أو «اللام» 
وزان قولك: طريق الحجّ. وبيت السكنى . وسرير الجلوس . 

و«الهدى» إمّا بمعنى الرشاد وخلاف الضلالء. وإِمًا بمعنى السنة والطريقة 
والسيز ة» او الطويق 7و الهيا . 

قولهة : (وحثهم على الذكر) . 


جه يكفيهم . وكم أعسف عليك أي كم أعمل لك. ومنه: أنّ ابني كان عسيفاً على هذا أي أجيراً. فالعبد عسيف أي عامل 
مستعان به. فعيل بمعنى فاعل. ويصمّ أن يكون بمعنى مفعول من هذا المعنى أيضاً من عسفه أي استكفاه 
واستخدمه واستعمله. (منه مدّ ظلّه العالي)». 

.١‏ فى حواشي النسخ: «ويُروى: الأسفاء. جمع حت بمعناه. والوصفاء: جمع وصيف,. وهو الغلام. والجارية 
وصيفة جمعها الوصائف. (منه مدّ ظلّه العالي)». 
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". في «ب»: «قرينة». 

. البقرة (؟): 176 

ه. الحجر :)١6(‏ 9؟؛ ص (8”*): 7/. 

.١‏ في حاشية «أ»: «أنا عرو منه _بالكسر أي خلو». كما في لسان العرب :١6‏ 48.(ع. ر. أ). 

. في حاشية «أ»: «بالرفع والنصب معاً, والأوّل أولى». 


على تضمين معنى الدعوة والاستدعاء. 

قولهية : (ومصطفئ أهلٍ خيرته) . 

«مصطفَئ» بفتح الطاء والفاء وإسكان الياء وإسقاط النون للاضافة إلى «أهل 
خيرته) بكسر الخاءء وأمًا الياء فيصم فيها الفتح والتسكين إذا كانت هي الاسم من 
قولك: «اختاره الله». على ما قاله ابن الأثير فى نهابته.١‏ 

وقال المطرّزي فى المُفرب: «نجيّرة الله بكسر الخاء وفتح الياء -بمعنى المختار. 
مكو ابا 

فأمًا الاسم من قولك: «خار الله لك» أي أعطاك ما هو خير لك, فالخِيّرة بسكون 
الياء فحسب . قاله فى النهابة. ' 

وفي صحاح الجوهرى: «أنّها أيضاً بالتسكين بمعنى التخيّر أعنى الاختيار 
والاصطناي 

وفى قوله سبحانه فى فبووة العامة أن يكو له الخدر ايز أخرف 4 بفتح 
الياء. قال الواحدي فى الوجين: «أي الاختيار». وفى الكشاف: «والخيرة ما يُتخيّر».* 

وبالجملة: «أهل خيرته» يستقيم بمعنى ما يتخيّره» أو بمعنى اختياره على 
استعمال الاسم في معنى المصدر على سبيل قول الوجيزء وقد فو م كدف ايا 
فى قوله سبحانه فى سورة القصص: هما كَانَ لَهُمٌ آلْجِيّرَة»»" وذلك كما يُستعمل 
الطِيّرة» بمعنى التطيّرء لا بمعنى مختاره كما فى قولنا: محمّدطيهُ خِيْرَة الله من خلقه. 


. النهاية في غريب الحديث والأثر ؟: ١3,(خ.ى.‏ ر). 
: المغرب: .١61/‏ (خ. ى. ر. ه). 

. النهاية في غريب الحديث والأثر 7: ١9.(خ.ى.‏ ر). 
. الأحزاب (97): 835. 

ه. الكشّاف 5: .04٠‏ ذيل الآية 51 من الأحزاب. 

5. الكشاف 7: /477., ذيل الآية 18 من القصص. 

'. القصص (58): 18. 


د جد ١١‏ كسا ١‏ الم 
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وكذلك سبيل القول فى دعاء الاستخارة: «اللهم زلى».١‏ أي اختر لى أصلح 
الأمرين. واجعل لى الخيرة فيه خيرة فى عافية. 

قوله: (وأبلج بهم عن سبيل مناهجه) . 
انُضح» وتبلج مثله. وكل شىء وضح فقد ابلاجّ إبليجاجاً. وأبلجه أي أظهره وجعله 
مكرقا اوبواضيها. 

وإيراد «عن» إما لدعم" المعنى وتثبيته كما فى «عرض له» و«أوضح عنه») -أو 
على تضمين معنى الذبّ والدفع, أو الكشط وهو رفعك شيئاً عن شىء قد غشاه - 
أو التكشيفي. تقول: كشفته عن كذا تكشيفاً إذا وكلته وأكرهته على إظهاره. 

و(ابهم) أي بيهم للبلوج والوضوح. أو بتوسيطهم بينه وبين خلقه للدلالة 
على سبيله. والهداية إلى جنابه . 

قوله : (مَسالكاً لمعرفته. ومَعالماً لدينه) . 

التنوين فى «مسالكاً» و«معالماً» على ما فى أكثر النسخ العتيقة المعوّل على 
صحّتها ‏ للتنكيرء أي طائفة ما من المسالك ومن المعالم؛ على ما في «مساجداً من 
الميجاعدات) ويام من المشامّات» بإعجام المسوق : وكذلك «مساماً من 
المسامّات» بالسين المهملة. 
منع الصرف ؛ إذ لاا يلحظ فيها بحسب هذا الاعتبار معنى جمعيّتها بالقياس إلى صيغة 
العقرة#وبالشاض)الن الأجاده يل الما عر كونهانواخلدة سن المدراتى السو 
ومفردة بالقياس إلى صيغة جمعها بالألف والتاء لمراتب الجماعات؛ فهى إذن كأنها 


.١‏ الكافي *: الا؛. باب صلاة الاستخارة ح". 
؟. في حاشية «أ»: لادعمت الشىء دعماً. والدعامة: عماد البيت. وقد أدعمت: إذا اتكأت». كما فى لسان العرب 
:١ 7‏ ”5 (دا.ع. م). 


شرح خطبة الكافي 0١‏ 


فى درجة صيغة المفرد لشىء واحد هو إحدى تلك المراتب». على سياق ما فى 
التنزيل الكريم من قوله عرّ قائلاً: «يَنِسَآء لني لسْتُنٌ كَأحَدِمِّنَ آلبَسَآءِإِنِ آتَقيْدُنَ»' أي 
كتجماعة واتجلة مزه تماغات النساء. 
وكذلك الأمر فى «مصابيحاً) واامقاتنيها) :ووذخفاتهاة: وعلى هذا السبيل فى 
التنزيل الكريم قوله سبحانه :9 سَلَسِلَا 4" و«قَوَارِيراً»؟ 9قَوَارِيراً» على القراءة 
بالتنوين فيها جميعاً. وهذا ألطف وأدقٌ وأعذب وأحقّ من قول الكشاف: «وهذا 
التنوين بدل من ألف الإطلاق؛ لأنّه فاصلة. وفي الثاني ؛ لإتباعه الأولٌ».؟ كيف؟ 
وليس هو في حيّز مسيس الحاجة إلى صرف الإطلاق ألبنّة» وغاية ما يستحقٌ أمر 
الإتّباع من الاعتبار إِتّباع مقام الوصل لمقام الوقف لاأزيدٌ من ذلك. وحذاءً ممشاي 
مشى . ونظيرَ مسيري سار حاذق تفتازان في تنوين «أوّلآً» ولو كان ضيه 
بالموصوف فى الذكر؛ حيث قال فى كتاب الشلويح: «إنّ انتصاب أوّلاً وثانياً على 
الظرفيّة».* 
وام التنوين فى «أوَلاً» -مع أنه أفعل التفضيل بدليل الأولى والأوائل» كالفضلى 
والأفاضل - فلأنّه هاهنا ظرف بمعنى قبل » وهو حينئذٍ منصرف لا وصفيّة له أصلاً. 
وهذا معنى ما قال فى الصحاح: 
إذا جعلته صفة لم تصرفه, تقول: لقيته عاماً أَوّلَّء وإذا لم تجعله صفة صرفته, تقول : 
لقيته عاماً أَوّلاً. ومعناه في الأُوّل: أوّل من هذا العام. وفي الثاني : قبل هذا العام.' 
هذا قوله بألفاظه . 


.317 :)978( الأحزاب‎ .١ 

؟ . الاإنسان (71): غ. 

"'. الإنسان (976): 11-16. 

؟. الكشّاف 117:4. ذيل الآبة ؛. وص .17١‏ ذيل الآبة ١1 ١6‏ من الانسان. 
6. لم نعثر على هذا الكتاب. 

1. الصحاح :1888 (و. أ. ل). 


قلت: و هذا من قبيل المشترك لا من المنقول حتّى ينّجه أن يقال: هلا اعتبرتَ 
الوصفيّة الأصليّة فلم تصرفه أصلاً؛ إذ إِنّما اعتبارها فى المنقول لا فى المشترك . ثم 
مره تضاعيت :هذا لباب ماايقال قثلاً: ضمة رمضاناً من الرفضاناك+»:ولقية أحهدا 
من الأحمدئن. 

قولهية : (يَدِينْ بِهَديهِم العباد) . 

«الهدي» ‏ بفتح الهاء وكسرهاء وتسكين الدال المهملة : السيرة والطريقة على 
قول اللهابة' وفاقاً الصحاح. ' وقال فى المغرب: «السيرة السويّة».' ويدين بسيرتهم 
السويّة أي يتّخذها ديناً وشريعة ومنهاجاً. 

وقوله : ( يستهل بنورهم البلاد) . 

كأنّه يعني به «يستنير» استعمالاً للاستهلال في معنى التهلل. ولم يقع إل ذلك 
من أئمّة اللسان. يقال: تهلل وجهه أي تلألاً واستنارء وظهر عليه أمارات البهجة 
والسرور. 

قولهئة : (من ملمّات الظلم ومُغشيات اليُهَم) . 

«الملمّة»: النازلة من نوازل الدنيا ٠و«الالمام»:‏ النزول. قر القت به) أي درلعت:: 
و«الظلم» ‏ جمع الظُلّمة -: خلاف النورء وضم اللام؛ أيضاً لغةٌ فيها. و«المغشيات» 
على صيغة الفاعل من غشيه غِشْياناً أي جاءه واعتراه. وأغشاه غيرُه إيّاه. 

و«الَبْهَم) جمع بُهيمة بالضمّ كخذيفة وخزيمة ‏ وهىي مشكلات الأمور 
ومعضلات المسائل قاله فى اللهابة.* 


.١‏ النهاية في غريب الحديث والأثر 4: 3861, (ه. د.ى). 

؟. الصحاح 4: 5077 (ه. د.ى). 

“'. المغرب: 60١‏ (ه. د.ى). 

؟. أي لام الظلمة لا الظلم . 

. النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 178. (ب. ه. م). واعلم أنّ ما نقله عن النهاية مضافاً إلى عدم صحّته فى 
نفسه غير مطابق للموجود في النهاية وما فيه: «البّهُم جمع اليُؤمة. وهي مشكلات الأمور». 1 
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قولهيية : (التهجّم على القول بما لايعلمون) . ' 

تفعَلٌ من الهجوم وهو الإتيان بغتةء والدخول من غير استيذان. وفى بعض 
النسخ بالعين مكان الهاء من العُجمة -بالضمٌ والتسكين ‏ وهى اللكنة في اللسان. 
وعدم القدرة على الكلام؛ وعدم الإفصاح بالعربيّة. و«الأعجم»: الذي لايُفصح. 
ولايْبيّن كلامه وإن كان عربيّاً. واستعجم عليه الكلامٌ: استبهم» وكل من لم يُفصح 
بشىيء فقد أعجمه. وكل من لايقدر على الكلام الفصيح البيّن فهو أعجمُ ومستعجم. 
ومؤكة العشماءه وف هغلبت عل النهيمة غلبة الدانة على الفوسن :.ونت الخادييت: 
ا(صلاة التهار عجماء»»" أي لايُجهر فيهاء فلا ُسمع قراءة. 

قولهة : (وتوازرهم) . 

«الوزر»: الحمل والثقل. وأكثر ما يطلق فى الكتاب والسنّة على الذنب والاثم. 
ومنه فى التنزيل الكريم: 9وَلَانَِرُ وَاذِرَة وِزْدَ حرق 4 'يقال: وزر يزر فهو وازر: إذا 
حمل ما يُنقل ظهره من الأشياء الثقيلة ومن الذنوب», وجمعه الأوزار ومنه الحديث : 
«وضعت الحرب أوزارها»؛ أي انقضى أمرهاء وخفت أثقالهم» فلم يبق قتال. 

و« الووترةى و جع الو زرا انهو النف يووا ون سبي فسف | عه هنا مقهزلة امه 
الأثقال» والذي يلتجئ الأمير إلى رأيه وتدبيره. فهو ملجأ له ومفزع . 

قولهية : (أن يأرز) . 


«أرَز) - بالراء بين الهمزة والزاي -: تقئّض من بخلهء يقال: أرز فلان يأرز 


.١‏ في الكافي المطبوع في ببروت الطبعة الرابعة بتحقيق علي أكبر الغفّاري قوله: «التهجّم على القول بما لايعلمون» 
مقدّم على قوله : «من ملمّات الظلم ومغشيات البُهم». 

”.الم نعثر عليه :فى «مجانيعنا الروائثة: ولكن.زواه الشهيد فى ذكرى الشيعة 7+ 883: ورواء الضادوق عن الحسن له 
فى معانى الأخبار: +0. باب معنى الجُبار. 

م الأنعاء (3): 134., الاسراء (197): 16. 

؛ . كتاب الخصال: ٠غ4.‏ باب العشرة. ح 77. 


بالتفسى .وف لفون #ناللة [لراد! ار را بالتسررياف وا رورا بال كتهو أروو انتم : 
و«أرِز» كعسر: إذا تقبّض من بخله. ولم ينبسط بلسانه ويده للمعروف. وأرز الشىء 
يأرز مكسورةٌ الراء أيضاًء وقيل: بل مثلّنتها أَرْزاً بالتسكين: إذا تجمّع وتقبّض 
وتضامّت أجزاؤه وأبعاضه. ومنه الحديث: «إنّ الإسلام ليأرز إلى المدينة كما تأرز 
الحيّة إلى ججخْرها»ء' أي ينضم إليهاء ويجتمع بعضه إلى بعض فيها. 

قولهية : (أن يسندوا إلى الجهل) . 

«السَنّد): ما ارتفع من الأرضء وقيل: ما قابلك من الجبل. وعلا عن السفح. 
وفلان سند أي معتمدء وأسند إليه أي صعد واستند إليه واعتمد عليه . وأسنده إليه أي 
أصعده ورفعه» لازم ومتعدٌ, والإسناد في الحديث رفعه إلى قائله» وساندتٌ الرجل 
عاضدنّه وكانفته." والمتساندون هم المتعاونون كان كل واحد منهم يسند ويستند 
إلى الآخرء ويستعين ويتعاضد به. 

قولهية : (المُقامُ) . 

محله من الإعراب الرفع أي هل المُقام على الجهالة يسعهم؟ وهو هاهنا بالضمّ. 
والفرق بين «المَقام» بالفتح» و«المُقام» بالضم على الاهف] اسم المكان _أنّ 
«المَقام» _-بالفتح -موضع القيام؛ ومنه مام إبراهيمء وهو الحجر الذي فيه أثر قدميه. 
وهوايضا موضع قيامه. 

وان «المُقام» بالضمٌ ‏ فهو موضع الإقامة؛ ودار الاستيطان. قيل: «ومنه ما قال 
الحريري: وقلت للائمى: أقصر فإِنّى سأختار المُقام على المُقام». 

و«المُقام» بالضمٌ -على أنه بمعنى المصدر هو بمعنى الإقامة. وكذلك «المّقام» 
بالفتح - قد يكون مصدراً بمعنى الإقامة. . 
.١‏ القاموس المحيط ؟: 156 (أ.ر.ز). 


؟ . النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ /ا, (أ.ر.ز). وحكاه عنه المجلسي في بحار الأنوار 1؟: 086. 
دفي حاشية «أ» و«ب»: «كانفته أي أخذته فى كنفك». 
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فأما «المُقامة» ‏ بالضمٌ ‏ فبمعنى الإقامة لاغير. ومنه فى التنزيل الكريم: 9دَارَ 
َلْمّقَامَةِ م ١‏ 

«والمقامة» ‏ بالفتح : المجلس والجماعة من الناس . 

قولهية : ( على جهة الاستحسان) . 

أي استحسان ما يلائم الطبعٌ» ويّنال الإدراك الظنّى أو التخيّلى حسته المُؤْثَر 
المظنون أو المتخيّلٌ وإن كان هو فى ظاهر الأمر من دون أن يكون حَسّناً في الواقع 
وكينال؟ حيسي لقن امود 

قولهة : (والنشوء عليه) . 

من قولهم: نشأتُ فى بنى فلان نشأة ونشوءاً: إذا شَببَت فيهم» وفي أكثر النسخ : 
«والسبق عليه»). 

قوله يإ : ( والعقول المركّبة فيهم) . 

ون كيه القت وى الضري ةو لثمن تركني القو رين القن 

قال الجوهري فى الصحاح: «تقول فى تركيب الفص فى الخاتم والنصل في 
السهم : ركبته فتركّب», فهو مركب أي الفصص والنصل».' وفي القاموس : «الركيب 
الوركييقق الغ كالفكن)؟ 

قولهي : (أهل الضرر والزمانة) . 

المراد ب«أهل الضرر» مكفوفو البصرء قال فى الصحاح: «(رجل ممريو اق ذاهب 
البصر»».؛ «ورجل زَمِن أي مبتلى . والزمانة: آفة فى الحيوانات».* وفى المغرب: 


. فاطر (36): 50. 

. الصحاح :١‏ 119 (ر. ك. ب). 

. القاموس المحيط :١‏ 5لا,. (ر. ك. ب). 
. الصحاح ؟: .,7٠١‏ (ض. ر. ر). 

. الصحاح 4: 715١‏ (ز. م. ن). 


”د ححا | سا ١‏ الحم 
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«الزمن : الذي طال مرضه زماناً».١‏ 

قولهة : (فوجب فى عدل الله وحكمته) . 

وجوباً عنه فقط بعلمه بأكمل النظام» وإرادته واختياره للخيرات بالذات عند 
الحكماء؛ على ما هو المشهور من مذهبهم لدى المحصّلين والمحققين. 

ووجوباً عنه ووجوباً عليه جميعاً بعلمه بما هو أكمل في النظام الجملى للكل . 
وأصلحٌ بالنظر إلى أشخاص النظام وإرادته واختياره بالذات؛ لما قد علم أنه أكمل 
وأصلح عندنا معشرَ الشيعة, وعند أكثر المعتزلة ؛ وأمًا الأشاعرة فلا يقولون بالوجوب 
أصلاً لا عنه ولا عليه . 

قولهية : (أن يحصر) . 

في طائفة من النسخ با لحاء والصاد المهملتين والراء أخيراً. وهو أولى بالصحّة 
من «يحض» بالضاد المعجمة المشددة بعد الحاء المهملة على ما ضبطه فريقء ومِن 
«يخصٌ» بالخاء المعجمة والصاد المهملة على ما عليه السواد الأعظم . أي أن يضيّق 
عليهم من قولهم: حصره يحصره حصراً: ضيّق عليه واحتبسه وأحاط به. 

و«الباء» فى «بالأمر والنهى» لزيادة التعدية. والمعنى : «أن يجعل الأمر والنهى 
حاصرَيْن لمن خلق من خلقه خلقةَ محتملة للأمر والنهي» على ما ينص عليه . 

قولّه من بعد: (فكانوا محصورين بالأمر والنهي) . 

أي هما حاصراهم» أو لبيان ما به الحصر كقولهم : ضربه بالسوط مثلاً. 

قولهية : (لثلا يكونوا سُّدى مهملين) . 

في صحاح البجوهرى :«الْسّدى - بالضم 8 المهمل».' 


.)1 الصحاح : 6 (سن2 د‎ . ١ 
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وفى القاموس : «السّدى _بالسين المهملة المفتوحة -: المهملة من الإبل. والضمَ 
أكثر . وكلاهما للواحد والجميع ' كالسادي. وأسداه: أهمله».' 

وفى النهابة الأثيريّة : «يقال: إبل سُدى أي مهملة» وقد تفتح السين».' 

قولهية : (تدعوهم إلى توحيد الله) . 

خب كل من «شواهد ربوبيّته) و(حججه» و«أعلامه»). وما «دالة ظاهرة) و«نيّرة 
واضحة» ودلائحة) فمنصوبات على الحالية . 

قوله.# : ((وتشهد على أنفسها لصانعها بالربوبيّة والإلهيّة) . 

قد بيّنَا فى صحفنا الجكميّة : أنه ما من ذرّة من ذرّات الوجود إلا وهى شاهدة 
على نفسها _بلسان طباع إمكانها الذاتى. وليسيّتها الطباعيّة بحسب جوهر نفسها ‏ 
أنها مستندة الذات والوجود فى نفس الأمر لامحالة إلى القيّوم الواجب بالذات جل 
سلطانه, وأنّها هالكة الذات باطلة الوجود من كل وجه إلا من وجه استنادها إلى جنابه 
القيّومى الحقٌّ من كل جهة, وأنّه لايتصحّح لها تقرّر وتحمّق أصلاً إلا بأن يفعلها 
ويخرجها القيّوم الحقّ من كتم الليس وجوف البطلانء ويَطْرُدَ ويمنعَ عنها قهرمان؟ 
الهلاك وسلطانَ العدم بحسب متن نفس الأمرء وإن كان جوهر نفسها فى لحاظ العقل 
تحت قوّة الهلاك والعدم من حيث اعتبار ذاتها من حيث هي هى أبدأً غير عريّة عن 
متحالقلة لين وتوالطفيطه النظطاران مسيرمةا رم نا لك ينه بويشظلم الزريهان ل ا 
الموجتوه اللمريونيالنجائز الذات:ذورت جاغل وائجب بالذات من سيل الله وذلك 
غير محوج إلى ملاحظة غرائب الصنع وعجائب التدبير» بل يكفى فيه لحاظ جواز 


.١‏ في حاشية «أ» و «ب»: «أي المتعدّد وهو الجمع». 

؟. القاموس المحيط ؛: ."١‏ (س. د.ى). 

"'. النهاية في غريب الحديث والأثر ؟: 5057 (س. د. أ). 

غ. في حاشية «أ» و «ب»: «هو كالخازن والوكيل: الحافظ لما تحت يده. والقائم امود الرجل». كما فى النهاية فى 
غريتٍ العديك والأثر 36 1175(ق ده زم ): ْ ْ 
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الذات المسلوبة الضرورة بحسب نفسها فى كلا طرفي التقرّر واللا تقرّرء وإِنّما النظر 
في انّساق النظام. وغرائب الصنع . وعجائب التدبير يسوق العقل إلى توحيد صانعها 
وجاعلهاء وإثبات أن الصانع الجاعل الواحد الحقّ جل مجله ‏ تام العلم. عظيم 
الخَبْرء لطيف التدبير بالغ الحكمة. 

فإذن قولهي# : (لما فيها من آثار صنعه. وعجائب تدبيره) . 

فيه : أن تعليل الشهادة بذلك اعتبار في حيّز السقوطء إلا أن يكون قد رام 
بالربوبيّة والإلهيّة ما يشمل إثباتَ الذات والتوحيد والعلم والحكمة جميعاً. 

قولهية : (جلّ ثناؤه: « ألم يُؤْحَد عَلَيْهم ميثاقٌ الكناب 4) . 

أي ميثاق كتاب الوحى والتنزيل» والهداية والتبصيرء أو ميثئاق كتاب الوجود 
والايجاد. والصنع والابداع . 

و«الميثاق» مفعال من الوّثاق بالفتح, و الكسرُ فيه لغةٌ. كالميقات من الوقت. 
والميعاد من الوعد. ومعناه: المَؤْيْقَء وهو العهد. ومنه فى التنزيل الكريم: «حَثَّى 
تَؤْتُون مَوَكِقَاامَنَ ألله ١»‏ و«الوثاق» فى الأصل قي أى بل تشيل ب الأمسير والداتة؛ 
بقال: رجل مونّق أي مأسور مشدود بالوثاق. ثمّ قيل للمؤتمّن المعتمَدٍ على أمانته : 
ثقة وموتّق وموثوق به. 

قولهية : (لعلة العلم بالشهادة) . 

أي بما الشهادةٌ ' له وهو الحقٌّ المشهود له. 

وكذلك قوله: (ولولا العلم بالشهادة) 

أي ولولا اليقين ‏ المسمّى بالعقل المضاععف" _بالحقٌ الذي هو المشهود له. لم 


1 فنك 0 3 
؟. في «ج»: «بالشهادة له» بدل «بما الشهادة له». 
". في حاشية «ج»: «قيل: يعتبر في العقل المضاعف أربعة أشياء : الأوّل: العلم بوجود الحكم. الثاني: العلم بانتفاء 


تكن الشهادة مقبولة ؛ فلذلك قال عرّ من قائل: 9 شَهِدَ آللَه أنه لآإلة إلا هُوَ وَالْمَلَبِكَةُ 
وكا انمه أى اران التكل المضاعف الدع هو القن الح 

قولهية : (تبارك وتعالى: 9 وَمِنَ آَلنَّاسٍ مَن يَعْبْدُ آللّه عَلَى حَرْفيٍ 54). 

«الحرف» فى الأصل الطرف والجانبء وبه سمّى الحرف من حروف الهجاء. 
أي على طرف وجانب من الاعتقاد, يُميله كلّ مميل» ويُّزيغه كل مزيغ ويُزعجه ' 
كل مزعج» لاقارٌ البصيرة ثابتٌ التبصّر على حاق اليقين» ومستقرٌ العلم» ومتن العقل 
المضاعف كالجبال الرواسي» فلايستطيعٌ أن يقلقله صوت هائلء ولا أن يزلزله ريح 
عاصف . 

قولهة : ( وقد قال العالم اظكة) . 

هو أبو الحسن الأوّل مولانا الكاظم صلوات الله عليه. 

قوله.كة : (لم يتنكّب الفتن) . ' 

على التفعّل من نكب عن الطريق إذا عدل عنه ومال» ونكبه غيره: أماله عنه 
وأبعده» يقال: تنكبه أي تجنّبه وتباعد عنه. ' 

قولهف : (انيسق) . 

يقال: بسقت النخل وانبسقت: إذا طالت باسٍقاتُهاء وبواسيقها أي التى استطالت 
من فروعها وغصونهاء ومنه «وَأَلتَّخْلَ بَاسِقّتٍ ١.4»‏ 

وفىي نسخ حَمّة «انبثق» بالثاء المثلثة قال ابن الانيرفن نهابته : ١افي‏ حديث هاجر 


.18 :)7( ال عمران‎ . ١ 

١١ :)١١( الحجّ‎ 1 

. في حاشية «أ» و «ب»: «في حديث الدعاء: “اللهمّ لاتزغ قلبي" أي لاتمله عن الإيمان». كما في النهاية في 
غريب الحديث والأثر ؟: 5714, (ز.ى.غ). 


> 


غ. في حاشية «أ» و«ب»: «أزعجه أي أقلقه وقلعه عن مكانه». كما في القاموس المحيط :١‏ 0 ز.ع. ج). 
6. لاحظ لسان العرب :١‏ ٠/الا.‏ (ن. ك. ب). 
كلق (0١ش6): .٠١‏ 


1 إسماعيل نيه «فغمز بعقبه الأرض فانبثق الماء» أي انفجر وجرى».١‏ 
وقال المطرّزي فى المُغرب: 
بئق الماء بثقاً: فتحه بأن خَرقٌ الشَّطّ أوالكر, وانبئق هو: إذا جرى بنفسه من غير 
مُجِرٍ , والبَنّق - بالفتح والكسر ‏ الاسم .' 
وفى صحاح الجوهري: «بثق السيل موضعٌ كذا أي خرقه وشقه فانبثق أي 
انفجر». ' 
قوله: (من الجبال الرواسي) . 
رهن الشى م عرسوه نبت :حال تراسيات: تابتانة .ونه رست اكدامهه 85 
الحرب أي ثبتت. ورست السفينة أي وقفت على اللنجّر. 
قوله.ة : (وقد قال العالم2ؤة «إنْ الله جل وعر خلق النبيّين على النبوّة؛ فلا يكونون 
إلاأنبياء. وخلق الأوصياء على الوصيّة؛ فلا يكونون إلا أوصياء» ) . 
يعنى نيه أن النبوّة وكذلك الوصاية موهبة فطريّة إلهيّة غير مكسوبة. بحسب كون 
النفس الإنسانيّة مفطورةً في جبلّة جوهرها الملكوتي على أفضل ضروب القَوّة 
القدسيّة . والعصمة الالهيّه باعتبار جهتيها: النظريّة والعمليّة» من حيث قوّتيها: العاقلة 
والعاملة في وُسْعان؛ قبولها عن الجنبة العالية الربّانيّة» وسلطان فعلها فى الجنبة 
البنافلة السسندانة : 
فالرسالة والنبوّة قوّة كماليّة» فى النفس الانسانيّة. بحسب صفاء جوهرها 
وقداسة ذاتها يكون بها في مُنّة النفس أن تجمع بين الكون فى سواد عالم الطبيعة 


.١‏ النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 40. (ب. ث. ق). 

؟. المغرب: 4”". (ب. ث. ق). 

". الصحاح 7: .١1448‏ (ب. ث. ق). 

4. في «ب»: «وجدان» بدل «وسْعان». ولكن في حاشيته «وُسشعان». وفي حاشية «ج» قال: «ولعلّه بالشين 
المعجمة, مأخوذ من: توشيع القطن, بمعنى لقّه بعد ندفه. أو من توشيع الحديقة: بأن يجعل حولها من الشوك وغيره 
للمنع عن الدخول». كما في القاموس المحيط ": 14. (و. ش. ى. ع)؛ ولسان العرب 8: 914". (و. ش. ع). 


الما ا مو سي سوا 
0 اران أكيد العلاقة جداً لماعم 0-7 شديد الاتصال 0 القدس. 
لاحي ويا و وسوس سي 

أولاها: الاستغناء عن مُوَّن الاقتناص والتعلّم ؛ لكونه مؤْيّدَ النفس بشدّة الصفاء 
وشدّة الانّصال بالمبادئ العقليّة إلى أن يشتعل حدساً وقبولاً من روح القدس فى كل 
شيء» فينعقَدَ في ذهنه القِياسش بلا معلّم. وتكونّ علومه وتعقّلاته حدسيّات. فتنطبع 
فيه الصور التى فى العقل الفعّال» ويحصل له مايمكن أن يحصل لنوعه من العلوم 
بحسب الكمّ دفعة» أو قريباً من دفعة بحسب الكيفء لا ارتساماً تقليديّاً: بل انطباعاً 
بسو الجن العا عب رار يقي على الخداره لوطي اتن فوووا 
فى اولانع اسينات ءانما غوف باسيانها: لاتكورن ضقاءة يفي عقيل الف مون رةه 
بل أعلى قوى النبّة» ويسمى عقلاً قدسيا وقوةٌ قدسيّة؛ وهى أعلى مراتب القنوى 
الانسانيّة فى جانب الكمال. 

وفى مقابلتها فى جانب النقصان مّن لاحدس له منتهياً إلى عدم الحدس وفقد 
الآثقاة ؟ راساء كمافقادلة يتين فى:ظرقف الزيادة إلى الحندسن والاستتعال فى كل 


.١‏ في حاشية «أ» و «ب»: «البطنان: هو الغامض من الأرض. وبطنان الجنّة: وسطها». كما في لسان العرب 
60:77 (ب. ط. ن). 1 

.١‏ في حاشية «أ» و «ب»: «قطن بالمكان أي أقام به فهو قاطن. والجمع : قطان وقاطنة وقطنة». كما في القاموس 
المحيط 1: ١1؛‏ ولسان العرب :١7‏ 7437. (ق. ط. ن). 

17 .فى هناسيه راب وأ التطليديات-التى لها أسبات فى الراقوه وتتوف يها إذا أخدك من جية" الأسبات بل من 
حيث إِنّها تقليديّة - لاتكون عقليّة يقينيّة. نعم إذا عرفت بأسبابها تكون يقينيّة». فقوله: «لا تكون عقليّة يقَينيّة» 
خبرثانٍ والخبر ألاوّل هو قوله: «إنما تعرف». 

9 «أ» : «الاتعاد» بدل «الاتقاد». 


"١‏ الرواشح السماوية 


المعقولات والمطلوبات أو أكثرها فى أسرع وقت وأقصره. من دون تخريج مخرّج . 
وتعليم معلم. بل بفضل من الله وتأييد من رحمته. ا 

وثانيتها: أن يشتدٌ لسرّه الاعتلاقٌ والاتّصال بذلك العالمء فيسمع كلام الله 
ويتشبّح له ملائكة الله. وقد تمثلت له على صورة يراها بإذن الله سبحانه؛ فيحدث له 
فى سماعه صوت من قبل الله تعالى وروح القدس والملائكة؛ فيسمعه من غير أن 
كرق ذلك كلها السسانا مؤقرلا ولترنا #وصر] عن وان ا رد نيال :هن ابجداء 
وتنزيل من لدن عزيز عليم به. صاحبٌ الوحي والتنزيل» ذو معجزة قوليّة كريمة. 
وآيات علميّة حكميّة. 

وكائفقنةة أن تكون تفي المقدنية الركانقةتب لقو تها القدستة تي قوية بنيقة نكال 
كادت تكون متصرّفةٌ في العوالم الأسطقسيّةء تصدف النفوس في أبدانهاء فتكاد 
هيولى عالم العناصر تطيعه بإذن الله تعالى» فيكون بذلك ذا معجزات فعليّة» وأفاعيل 
خارجة عن طور العادة. خارقة لضوابط مذهب الطبيعة. 

ثم مرتبة الوراثة والوصاية تجري فى كمال جوهر النفس. واشتعال قوّتها 
القدسيّة. وشدة اعتلاقها واتصالهاء وتأكّد علاقتها بذلك العالم مَجرى مرتبة النبوّة. 
وتستنّ بسنّتهاء وتتلو درجتّهاء وتنوب عنها منابّهاء إلا أنها ليست بمثابة تصحّح 
للوصئ تشبح الملائكة» وتُمثّل روح القدس له على صورة يراها ويعاينها. حتى 
يكون يتصحّح له من ذلك سماع كلام الله تعالى بالوحى والإيحاء على أن يكون هو 
الموحى إليه من دون توسيط الرسولء بل إِنّما الأوصياء والأئمّة بعقولهم محدّثون 
مفهّمون على البناء للمفعول من التحديث والتفهيم -فربما يسمعون الصوت 
ولكنّهم لايعاينون شخصاً متشبّحاً. 

وسيستبين لك في كتاب الحجة إن شاء الله العزيز ‏ بابٌ الفرق بين الرسول 
والنبن والمحدّثء وهم الوارثون معادنّ العلم؛ وولاةٌ الأمرء وشهداء الله. وحججّه 
على خلقه؛ وخلفاؤه في أرضه. وأبوابه التي يؤتى منها من بعد النبئّ» فالوصئ خليفة 


شرح خطبة الكافي إن 


النبئ » والقائم بالأمر مقامهء كما النفس خليفة العقل» والقلب خخليفة النفسء والدماغ 
خليفة القلب, والنخاع خليفة الدماغ» والرئيس والمَّلِكِ سلطانهما على الظاهر فقط. 
والعالم المعلّم سلطانه على الباطن فقطء والنبئن سلطانه على الظاهر والباطن جميعاً. 
وكذلك وصيّه الذي يقوم مقامه. 

فكما القلب أشرف الأعضاء ورئيسها فى البدن وخليفته الدماغ. فكذلك 
النبئ يي ةكالقلب في العالم وخليفته كالدماغ . وكما من الدماغ تفيض وتنبتٌ الأرواح 
السارية والقوى المدركة على المشاعر والأعضاءء وعلى جميع جوانب البدن 
وأطرافه. فكذلك قوّة البيان والتعليم إِنّما تفيض عنهيّيّة بواسطة خليفته ووصيّه على 
جميع أهل العالم. وهو صاحب التأويل» وخازن الوحى. وحافظ الدين. وحامل 
عرش الحكمة؛ وعيبة علم الحقيقة» ونور الله في ظلمات الأرض . 

فأمًا مرتبة الحكمة والعرفان فلها عرض عريضء فأقصى درجاتها أعلى مراتب 
النبوّة» وأوسطها الوصاية والخلافة» وأدناها أن تكون النفس غيرَ قويّة الجوهر بحيث 
تستطيع أن تجمع بين معاينة عالم الغيب» ومشاهدة عالم الشهادة معاًء بل إِنّما 
قصارى قدسها وبهائها وصقالتها وصفائها أن تقوى على رفض البدن. ونَصُوٍ 
الجلباب الجسداني » وفك عُّد حبائل الطبيعة؛ والانصراففٍ إلى عالم القدس والبهاء. 
والاتصال بالجواهر المشرقة العقليّة. ومطالعة صور علومهاء والاستضاءة من 
إشراقات أنوارهاء فالإنسان لايعدٌ من الحكماء مالم تحصل له ملكة خلع البدن» حتّى 
يصير البدن بالنسبة إليه كقميص يلبسه تارة ويخلعه أخرى. 

وبالجملة: أفضل الناس من استجمع أصول الأخلاق والملكاتء التي هي 
رؤوس الفضائل العمليّة وينابيعهاء واستكملت نفسّه بقوّته النظريّة عقلاً مستفاداً 
بالفعل» فصارت عالماً عقلياً مضاهياً لعوالم الوجود, كأنّها وحدها ونظامً الوجود 
وعالم التقرّر جملة نسختان مطابقتان غير مختلفتي الأرقام زيادةً ونقيصة. 

وأفضل هؤلاء المستعدٌ في جوهر نفسه وقواه النفسانيّة لمرتبة النبّة» ثُّمَ من 


4 الرواشح السماوية 


فاز -مع الخواصٌ النبويّة ‏ بدرجة الختميّة, فعلى ما قد قاله شريكنا السالف شيخ 
فلاسفة الإسلام في الهناك هده كاد يضيز يرثا سانا :حكاد؟ ازاتهر عناه تدرية: 
طاعة الله تعالى: وهو سلطان ساهرة العالم الأرضى, وخليفة الله فيها. ودرجةٌ عقله 
القدسى المستكمل بالفعل عالماً عقليّاً وهو آخر سلسلة العود إلى مبد! الوجود. 
ومّعاده تعالى ا -درجة أكرم المبدذعات أعني العقل الذي هو أوّل سلسلة البدو في 
الصدور عنه جل سلطانه. 
فبحكه ن لغاظ لذ للك قال متهن | زنع علق الله العف او حوفي رار لماعلق 
الله نوري»* وتتلو مرتبته فى عرض تلك الدرجة مرتبةٌ وصيّه وخليفته وحافظ دينه 
عليه الصلاة والسلام ؛ فلذلك قَالوَي : «أنا وعلىّ من نور واحد».* 
وما أوردناه -من عرض الحكمة وشمولها المراتبٌ جميعاً ‏ قد وردت به 
الأخبار عن أصحاب القدس والعصمةيية. فمن طريق الكانى في كتاب الإيمان 
والكفر»! ومن طريق الصدوق. عروة الإسلام. أبي جعفر بن بابويه رضى الله تعالى 
عنه في كتاب الخصالء" وفى كتاب التوحيد جميعاً فى الصحيح عن محمّد بن 
إسماعيل بن بزيع, عن محمّد بن عذافرء عن أبيه عن أبي جعفر 9ه قال: 
بينا رسول اليه في بعض أسفاره إذ لقيه رَكْبِ , فقالوا: السلام عليك يا رسول الله . 
فقال: ما أنتم؟ فقالوا: نحن مؤمنون يا رسول الله فقال: فما حقيقة إيمانكم؟ قالوا: 


.١‏ الشفاء ١١غ44‏ - 7غ14. 

. في حاشية «أ» و «ب»: «تكاد»: تذكيره بحسب عوده إلى الشخص النبىّ. أو باعتبار مدخوله الذي هو الجملة 
التي هي «أن تحلّ عبادته». وتأنيئه باعتبار العبادة». 

...مكار ق الوار اليقين: 9؛ بحارالأنوار 16: 77, ح 8؛ الأنوار النعمانيّة .١4 :١‏ 

بحارالانوار 75606.ح 38 حكاه عن رياض الجنان ولم نظفر عليه. 

كه عوالي اللآلئ 4: 4؟١1.‏ ح ١١1!؛‏ مشارق أنوار اليقين: 59 ١؛‏ بحار الأنوار 1-9: 7577, ح +١‏ بتفاوت يسير 
في الأخيرين. 

5. الكافي ؟: 01 01, باب حقيقة الاإيمان واليقين. ح .١‏ 

/ا. كتاب الخصال: 6, ح ,.١716‏ باب الثلاثة. 


شرع خط الكادق 0 


الرضاء بقضاء الله . والتفويض إلى الله . والتسليم لأمر الله . فقال رسول الْهييةُ : علماءً 
جكماء كاذوا أن يكونو امن الحكنة أنياة. إن كنك ضادقين قلاتيتوا ما لاسكتون: 
ولا تجمعوا مالا تأكلون, واثّقوا الله الذي أنتم إليه ترجعون ١١‏ 
ومن طريق الكافي فى كتاب الحجّة بسنده عن هشام بن الحكم. عن أبي 
عبدالله كه أنّه قال للزنديق الذي سأله: من أين أثبتٌ الأنبياءً والرسل؟ : 
إنَا لمّا أثبتنا أنّ لنا خالقاً صانعاً متعالياً عنّا وعن جميع ما خلق, وكان ذلك الصانع 
حكيماً متعالياً, لناوخق أن يشاهدةبغداقة».ولابلامسوة قبا شرهم:وساشروه 
ويحاجّهم ويحاجّوه. ثبت أنّ له سفراء في خلقه, يعبّرون عنه إلى خلقه وعباده. 
ويدلونهم على مصالحهم ومنافعهم . وما به بقاؤهم وفي تركه فناؤهم. فثبت الآمرون 
والناهون عن الحكيم العليم في خلقه, والمعّرون عنه جل وعرّء وهم الأنبياء نيه 
وصّفوته من خلقه. حكماءً مؤدّبين بالحكمة مبعوثين بهاء غير مشاركين للناس 
- على مشاركتهم لهم في الخلق والتركيب ‏ في شيء من أحوالهم مؤْيّدِين من عند 
الحكيم العليم بالحكمة, ثجّ ثبت ذلك في كل دهر انها ات بعد اميك 
والأنبياء من الدلائل والبراهين ؛ لكيلا تخلوَ أرض الله من حجّة يكون معه علم يدل 
على ضدق مةالتهوجواة عداليف " 
قوله : (قال: وفيهم جرى قوله: فمستقرٌ ومستوتع) . 
بفتح القاف والدال, على أَنّهِما اسما مكان على قراءة الكوفيّين والحجازيّين. أي 
فمنكم محل استقرار العلم والحكمة فيه وموضع تبات اليقين والإيمان. ومنكم 
موضع استيداع ذلك . 
وأمًا البصريّانء فإِنّما قراءتهما «مستقِرَ» ‏ بكسر القاف على أنّه اسم فاعل, 
وامستودع» -بفتح الدال على أنه اسم مفعول . 
وابن كثير" أيضاً ذلك سبيله ؛ لأنّ الاستقرار منّا دون الاستيداع أي فمنكم قارٌ في 


١ التوحيد: 7ق باب القضاء والقدر.... ح ؟‎ ١ 
.١ باب الاضطرار إلى الحجّة. ح‎ ,.١18:١ ؟. الكافيى‎ 
ذيل الآية 18 من الأنعام.‎ .17١ انظر تفسير القران العظيم لابن كثير ؟:‎ .'" 


أ الرواشح السماوية 


مقر العلم اليقينى والعرفان الحقيقى » ومنكم مستودع فى منزل الاعتقاد الذي قصاراه' 
أنه تكون نقتي لقي سوك لعفل لمعا فوع انك كلك قتشا ون وعدن تفن 
واحدة» هذا على تفسيره وتأويله هه . 
وفى الكشاف: 
مَن فتح قاف «المستقرٌ». كان «المستودع» اسم مكانٍ مئلّه أو مصدراً. ومن كسرها, 
كان اسم فاعل . و«المستودع» اسم مفعول. والمعنى: فلكم مستقرَ في الرحم, 
ومستودع في الصلب, أو مستقرٌ فوق الأرضء ومستودع تحتهاء أو فمنكم مستقرٌ ‏ 
ومنكم مستودع. قال: فإن قلت: لم قيل: «يعلمون» مع ذكر النجوم و«يفقهون» مع 
ذكر إنشاء بنى ادم؟ قلت: كأنّ إنشاءً الإنس من نفس واحدة. وتصريقّهم بين أحوال 
مختلفة ألطفٌ وأدقّ صنعةً وتدبيراً. فكان ذكر الفقه الذي هو استعمال فطنة 
وتدقيق نظر ‏ مطابقاً له" 
قولهغة : (مَن تُذاكره وتفاوضه) . 
مفاوضة العلماء: محادثتهم ومذاكرتهم فى العلم. مفاعلة من التفويض بمعنى 
المشاركة والمساومة ' كأنّ كل واحد من المتفاوضَيّن يرد ما عنده إلى صاحبه ويأخذ 
ما عند صاحبه. قيل ؛ لدَعْفَل بن حنظلة النسّابة من بنى شيبان: بم ضبطت ما أرى؟ 
قال: بمفاوضة العلماء. قيل : ما مفاوضة العلماء؟ قال: كنت إذا لقيت عالماً أخذتما 
عنده وأعطيته ما عندي . 


قوله : ( يالاثار الصحيحة عن الصادقين260) . 


.١‏ في حاشية «أ» و «ب»: «قصاراك _بالضمٌ ‏ وقصاراك - بالفتح أي غايتك. وآخر أمرك. وما اقتصرت عليه» كما 
في لسان العرب 5: /ا3.(ق. ص. ر). 

. الكشّاف ؟: .0١ 5٠‏ ذيل الآية 18 من الأنعام. 

. في حاشية «أ» و«ب»: «المساومة: المحادثة بين البائع والمشتري على السلعة. وفصل ثمنهاء يقال: سام يسوم 
سومأ». النهاية في غريب الحديث والأثر 7: 4706. (س. و. م). وفيها «المساومة: المجاذبة» بدل «المساومة: 
المحادثة». 

غ. في حاشية «أ» و«ب»: «القائل له معاوية بن أبي سفيان». 


بل 


«الآثار» جمع الأثر -بالتحريك ‏ من قولك: أثرثٌ الحديث. إذا ذكرئه عن 
غير لنااوسدد وك )فاثووء بزتقله ولف غد سلفةومتضدرة الآثر بالتسكين: 

و«الحديث» ‏ ويرادفه «الخبر» بل «الأثر» أيضاً في الأشهّر الأعرف أعمٌ من أن 
يكون قولّ النبى يي أو الإماملية: أو الصحابيء أو التابعين. وفى معناه فعلهم 
وتمريرهم. 

وقد يخص الحديث بما عن المعصوم., والخبرٌ بما عن غيره» فيقال للمشتغلين 
بالسنّة النبويّة -وما فى حكمها ومعناهاء وهو ماجاء عن الأئمّة المعصومين:82 : 
المحدّثون. ولمن عداهم: الخبريّون أو الإخباريّون ‏ بالكسر -وربما يستصح أن 
يقال: الأخباريّون -بالفتح ‏ تسويغاً للنسبة إلى الجمع من غير الردَ إلى المفرد . والأثر 
أعمٌ منهما مطلقاً. 

وقد يجعل الحديث أعمٌ من الخبر مطلقاً. وبعضهم يجعل الأثر مساوياً للخبر 
ومرادفاً له. ومنهم من يقول: إِنّما الحديث ما جاء عن النبئ َيل والأثر ما جاء عن 
الإمام له أو الصحابي ٠‏ والخبر هو الأعمّ منهما. 

وفي أصحابنا رضوان الله عليهم من يُؤْْر هذا الاصطلاحَ ويخص الأثر بما عن 
الأئمّةجة. والمحمّق نجم الدين بن سعيد -رحمه الله تعالى في مصئفاته 
الاستدلاليّة كثيراً ما يسير ذلك المسيرّء فأمّا رئيس المحدّثين ‏ رضي الله تعالى عنه ‏ فقد 
عنى ب«الأثار الصحيحة» أحاديتٌ رسول اللْهيِ وأوصيائه الصادقين صلوات الله عليهم . 

فإن قلت: كيف يستقيم قوله : «الصحيحة» وما في الكافي كثيراً بل أكثرياً من طرق 
موئقة أو ضعيفة؟! 

قلت: أمّا بناءاً على أنّه ومّن في طبقته من الأقدمين -رضوان الله تعالى عليهم ‏ 
لهم فيما يروون طرق متعددة» فيوردون الطريق الضعيف ولايكترثون' له؛ ثقة بما 


..١‏ فى حاشية «أ» و«ب»: «يقال: ما أكتر ث له أي ما أبالى به». كما فى القاموس المحيط ,١ 77 :١‏ (ك. ر. ث). 


لهم فى ذلك من الطريق الصحيح . 

أو لأنهم - من ثقافتهم ' وتبصّرهم وقرب عهدهم وتمييزهم أحوال الطبقات 
بعضها عن بعض - عارفون بقرائنَ وأمارات يتصححّح معها الحكم بالصحّة. فلا 
يستضرون ' بالإسناد إلى غير الثقات . 

أو أنّهم ‏ بتعدّد طرقهم المتساندة؛ وتكثر أسانيدهم المتعاضدة فى رواية رواية ‏ 
استغنوا عن الإسناد إلى سند صحيح, فكانوا يتحرّون ' إيراد ما عندهم على إسناده إلى 
المعصومين حجَّةً ثابتة ومحجّة * واضحة. ويعنون بالصحيح المقبولَ الثابتَ المعوّلّ 
عليه بالصحّة, لا المعنى المعقودَ عليه الاصطلاحٌ فى هذه السنين الأخيرة.” 
والتاخروة التكزثون بحي هم فى شي ١‏ ونأى عبن دك كلس بمهاجون 
لابيطالة فى امعفاق ١‏ طرق واسنتصيها ع الأشا مد إلى عزون ازائدة ومطونة عاشي" 

قوله : (اعرضوها على كتاب الله) . 

معناه: إذا تَعارَض* الروايات المختلفة في أمر عدا أهل البيت» ولم يكن في أحد 
الطرفين على المسلك المعتبر فى طريق الرواية ترجيح فاعرضوها على كتاب الله 
فما وافقه فاستمسكوا به وما خالفه -بحيث لايمكن التوفيق ‏ فردّوه. لا أنّه إذا 


.١‏ في حواشي النسخ: «ثقف الرجل ثقافة أي صار حاذقا». كما في القاموس المحيط 7: .١١١‏ (ث. ق .ف). 

؟ . في «ج» «فلايستنفرون» بدل «فلايستضرّون». 

7. في حاشية «أ» و«ب»: «فلان يتحرّى الأمر أي يتوخًّاه ويقصد به». كما في لسان العرب اي 0 

غ. في حاشية «ا» و«ب»: «المحجّة: الطريق. وقيل : المحجّة: جادّة الطريق». كما في لسان العرب ؟”:558. 
لمعه 00 ٍ ْ 

5. في حاشية «ب»: «أي السنين التي صنّف فيها الأصول. وهي بعد زمان الكليني.. لازمان المتأخّر عن 
العلامةيية. كما فهمه الشيخ الحسن في منتقاه». 

.1١‏ في حاشية «ا» و«ب»: «السحق -_بالضمٌ _: البُعد». كما في لسان العرب .١617:٠١‏ (س. ح. ق). 

. في «ج»: «استيناق» بدل «استيثاق». وفي هامشه: «تأنّق فيه أي عمله بالإتقان. والاستيناق: الاستحكام». كما 
في القاموس المحيط : 7٠١‏ (أ. ن. ق). 

8. في حاشية «أ» و«دب»: «جشمتٌ الأمر أي تكلْفتّه على مشقّة». كما في القاموس المحيط 5: ٠4.(ج.‏ ش. م). 

9. اي تتعارض. 


شرح خطبة الكافي 59 


وردت رواية صحيحة معتبرة عنهم بإ توجب تخصيص ظاهر الكتاب الكريم -كما 
فى حرمان الزوجة غير ذات الولد من أن ترث زوبّها في رقبة الأرض عيناً' مثلاً لم 
يصمّ العمل بها. 

وكذلك القول فيما يروى عن النبئة من قوله: «إذا رُويتم عنىي حديثاً 
فاعرضوه على كتاب الله. فإن وافق فاقبلوه؛ وإن خالف فردّوه» ' فطْعْنٌ بعض علماء 
العامّة فيه بأنّه موضوع؛ إذ يدفعه قوله4: ِإنّى قد أوتيت الكتابٌ وما يعدله».' وفي 
وان را وت لكاب وله ةا ساقط: 

قوله : (دعوا ما وافق القوم) . 

يعنى ظلة بهم أولئك الأقوامٌ المختالفين» الناكبين* عن الصراط ء القائسين بآرائهم 
الفاسدة وأهوائهم المضلة, بل جملة مّن عدا الفرقة المحمّة من سائر الفرق كلها . 

قوله : (أن يكون بحيث توخّيت) . 

بلام التأكيد في أكثر النسخ, وفى بعضها ب«الباء» مكان «اللام» . 

قولهية : (إن كان العقل هو القطبَ الذى عليه المدار. وبه يُحتج. وله الشواب. وعليه 
العقاب) . 

الحجّة العقليّة لايكون ائتلافها وانتظامها إلا من مقدّمات عقليّة صرفة. وعقود 


بيّنة يقينيّة» والدليل النقلى يُستند فى بعض مقدماته إلى النقل» ولايتصوّر استغناؤه 


.١‏ وسائل الشيعة 7؟: .٠١6‏ باب أنّ الزوجة إذا لم يكن لها ولد لاترث من العقار والدور.... ولها قيمة ماعدا 
الأرض... . 

" . تهذيب الأحكام /: 570, ذيل الحديث :,1١179‏ باب من أحل الله نكاحه من النساء وحرم منهنّ في الشرع ؛ 
الاستبصار : ,.١168‏ ذيل الحديث 677, باب أنه إذا عقد الرجل على امرأة حرمت عليه أمّها وإن لم يدخل 
بها؛ وسائل الشيعة :٠١‏ 471.: ذيل الحديث ,17٠٠١‏ أبواب ما يحرم بالمصاهرة ونحوها. الباب .٠١‏ ذيل 
الحديث غ. 

. 88٠ ح‎ ١74 :١ كنز العمّال‎ .'" 

:. كنز العمال ,١74:١‏ ح .8٠0‏ 

ه. في حاشية «أ» و«ب»: «النكب: العدول». كما في لسان العرب :١‏ ٠٠/الا.‏ (ن .ك. ب). 


0 الرواشح السماوية 


عن الانتهاء أوَلاً أو بِأَخَرَةٍ إلى السبيل العقلى قطعاً. 

والعقل هو السالك إلى عالم القدسء والصادعٌ' بالنظر فى معرفة الربّ 
والمعارف الربوبيّة» المدركٌ للكليّات والطبائع المرسلة بذاته. وللجزئيّات 
والتسمحات السداقة بابمخدام المشاعر والحواتن اللسسنانئة لاسرم اله 
ايلات :زوفل «الحسنا نه :وله السقويانة وضذلته السعورات : قنير المدطلب :و المنهكود 
والشراع واللنجرء؟ فلا مالة هو أحقٌ ما به في الكلام يبتدأء وفي الكتاب يفتتم. 

و إذ قد بلغنا بالقول مبلعٌ الأخذ في المطلب, وحان" لنا في الشرح حينٌ الشروع 
في المقصود, فنقول: 

إنّ ما نحن فى سبيله الآنَ قواعدٌ فحصيّة, وفوائدٌ علميّة, لامحيدء عنها لمن 
يتوخى* أن يكون في علم الحديث من المتمهّرين. ويتحرّى أن يُعدَ في الاستدلال 
على الأحكام من سبيل الأخبار من المتبضّرين. وإذ لاسبيل إلى تحصيلها إلا من 
سبيلي . ولاوصول إلى تحقيقها إلا من طريقي, إِمّا بالأخذ عنّى أو بالاستفادة من 
مصئّهاتي » ومحمّقاتي ومقالاتى ومعلّقاتي» فلا عَلَينا لو قدّمنا عِضَة' من تلك 


- 0 
- 


المراشح فى عدة رواشح. 


.١‏ فى حاشية «أ»: «صدعت الشىء : أظهرته وبيّنته. وصدعت بالحقٌ: إذا تكلّمت به هارا : وصدعت إلى الشيء 
أي ملت إليه». انظر لسان العرب 8: /ا19. (ص. د.ع). 

؟". فى حاشية «ج»: «اللنجر -بتقديم النون على الجيم معراب لنكر -: مرساة السفينة». فى المنجد فى (انج) وفى 
القاموس في (رسا): الأنْجّر. 

.'٠'‏ في حاشية «أ» و«ب»: «حان له أن يفعل كذا يحين حيناً أي أذ وغان حنه أي قرب وقته». انظر القاموس 
المحيط غ: ,5١8‏ ولسان العرب :١7‏ 1ل“ (ح.ى. ن). 

؟. في حاشية «أ» ودب»: «حاد عن الشىء يُحيد حُيُوداً: مال عنه وعدل». كما فى لسان العرب 5: 31069 (ح.ى. 
د)؛ والقاموس المحيط :١‏ (ح.ا. د). 

4. توخيت الشيء: إذا قصدت إليه. لسان العرب :١6‏ 787. (و. خ. ى). 

1. في حاشية «أ» و«ج»: «أي بعضاً من أبعاض تلك المراشح. وجزءاً من أجزائها. قال عرّ من قائل: «جَعَلُوا القران 
عضين» واحدتها عضة. (منه مدّ ظلّه العالى)». 


الراشحة الأولى 
[في اصطلاحات علم الدراية] 


متن الحديث: ألفاظه التى يتقوّم بها المعنى ١١‏ 

والسند: طريق المتن» أي جملة مّن رَواه على الترتيب والتناقل» ويقال: هو 
الإخبار على طريق المتن . 

والإسناد: رفع الحديث إلى قائله بالتناقل . 

وللمتن عوارض وأحوال بحسب نفسه ) وعوارض وأحوال بحسب طريقه. 
فليكن بِحْثْنا الآنَ عن حال المتن لابحسب نفسه. بل بحسب طريقه» فنقول: 

إن متن الحديث بحسب طريقه منقسم إلى «متواتر» و «أحاد». 

فالا لما قد يكارت زواته :فى كل طتقة طبقق» فى الأطراك والأو شاط دويلادك 
في جميع الطبقات مَبْلغاً من الكثرة قد أحالت العادةٌ تواطُوّهم على الكذب. وهو 
لامحالة يعطى العلم الببّي بمُفاده. إلا إذا كان السامع مسبوقاً باعتقاد نقيضه. مفتوناً 
على ذلك الاعتقاد؛ لشبهةٍ قويّة أو تقليد وتعضّب.' 


.١‏ كذافى «أ» و«ب» و فى حاشية نسخة «ب»: «المعانى». و فى المطبوع «ج»: «تتقوّم بها المعانى». 
؟". في حواشي النسخ : «وبهذا يجاب عن قدح الخارجين عن دين الإسلام في تواتر معجزات نبيّناكة بعدم إفادتها 


العلمَ إيّاهم. وبه أيضاً أجاب السيّد الشريف المرتضى يك عن قدح المخالفين في تواتر النصوص الجليّة على إمامة 
أمير المؤمنين 4# بأَنّها لو كانت متواترة لأفادتهم العلمَ بذلك. (منه مدّ ظلّه العالي)». 


والثاني : مالاايكون كذلك ولو فى بعض الطبقات . 

باتعديق الاحاد أشيناء: أمياقة»«وفرعية :نو اتتسنافنه الاصير وميه 

الأوّل: «الصحيح»؛ وهو مااتصل سنده بنقلٍ عدل إمامي عن مثله فى الطبقات 
بأسرها إلى المعصوم. وقد يطلق الصحيح على سليم الطريق من الطعن بما يَقَدَحُ في 
الوصفين ' وإن اعتراه فى بعض الطبقات إرسال أو قطع» ومن هناك يُحَكَم مثلاآً على 
رواية ابن أبي عمير مطلقاً بالصحّة, وتُعَدٌ مراسيّه على الإطلاق صحاحاً. وفى ذلك 
كلام مُدْبَمٌ ستُسمِمَكَةٌ إن شاء الله تعالى : 

الثاني : «الحسن» وهو المتّصل السند إلى المعصوم بإمامئ ممدوح في كل طبقة. 
غير منصوص على عدالته بالتوثيق ولو في طبقةِمًا فقط . وقد يطلق الحسن أيضاً على 
السالم مما ينافي الأمرين ' فى سائر الطبقات وإن اعترى اتّصاله انقطاعٌ فى طبِقَدَمًا ؛ 
ومن نّم عَدٌ جماعة من الفقهاء مقطوعَة زرارةً مثلاً في مفسد الحجٌ إذا قضاه أن الأولى 
حَجَّهُ الإسلام " من الحسن . 

الثالث: «المونّق» وهو مادخل في طريقه فاسدٌ العقيدة. المنصوصٌ على توثيقه 
مع انخفاظ التنصيصٍ من الأصحاب على التوثيق أو المدحء و السلامةٍ عن الطعن بما 
ينافيهما جميعاً في سائر الطبقات. 

الرابع : «القويٌ» وهو مرويّ الإمامى في جميع الطبقات الداخلٌ فى طريقه ولو 
في طبقدِمًا -مَن ليس بممدوح ولا مذموم »مع سلامته عن فساد العقيدة. وربماء بل 
كبا قامطلق القوة على النترق الك هذا الانعم جوةا القيت اد وهو يها درل : 


.١‏ فى حاشية «أ»: «أي عدل إمامى». 

؟". فى حاشية «أ»: «أي إمامى ممدوح». 

'. الكافي : 77/7, باب «المحرمٌ يواقع امرأته قبل أن يقضي مناسكه...». ح ١؛‏ تهذيب الأحكام 0: 7١؟,‏ 
ح .٠١97‏ باب الكقّارة عن خط المحرم وتعدّيه الشروط ؛ وسائل الشيعة 117: ,1١7‏ أبواب كقّارات الاستمتاع, 
الباب "اح 4. 


اصطلاحات علم الدراية ا 


فلذلك آثرنا هذا الاصطلاح. وهو الذي يقتضيه مشرب الفحص والتحقيق ؛إذ لوصير 
إلى الإطلاق الأكثري» وسير على الاصطلاح الأشهريء لزم إمّا إهمال هذا القسم. أو 
تجشم اعتمالٍ مستغنئ عنه فى التسمية بإحداث اسم آخرّ يوضع له غير تلك 
الأسماء ؛ فإِنّه قسم آحَرُ برأسه. مباين لتلك الأقسام فلا يصمٌ إدراجه فى أحدها. 
ولا هو بشادً الحصول. نادرٍ التحمّق حتّى يسوعً إسقاطه من الاعتبار رأساًء بل إِنّه 
: در الوجودء متكثّر الوقوع جد مثل: مسكين السمّان» ونوح بن درّاج » وناجية بن 
عمارة الصّيداوي, وأحمد بن عبد الله بن جعفر الحميري» والحكم بن مسكين, 
وأضرابهم وأترابهم . وهم كثيرون. 
ثم إن شيخنا الشهيد ‏ قدّس الله نفسه الزكيّة فى الذكرى بعد إيراد الموثق وذكْر 
إطلاق اسم القوىّ عليه قال: 
وقد يراد بالقويّ مروييٌ الإمامي غير المذموم ولا الممدوح. أو مرويٌ المشهور في 
التقدمغية الموتق ١‏ 
يعني به المشهور فى التقدّم ' غير الموئق ولا الإمامى فيكون هذا القسم بالنسبة 
إلى المونّق كالحسن بالنسبة إلى الصحيح . وفى عدّة نسخ معوّل على صحّتها مكان 
اغير الموثّق» «عن الموثق» وعلى هذه النسخة فالمشهور بالتقدّم يُعنى به الإمامي 
المتهون تقدما. 
قلت: إن كان المشهور فى التقدّم ممّن نقل أحد من أئمّة التوثيق والتوهين 
إجماعَ العصابة على تصحيح ما يصحّ عنه؟ فمرويّه عن المويّق مُدرَجٌّ فى الصحيح 
- على ما ستطلعك عليه إن شاء الله العزيز ‏ إلا فذلك يندرج في المونّق وإن كان هو 


.١‏ ذكرى الشيعة :١‏ 8غ5. 

؟. فى حاشية «ب»: «أي الجلالة». 

و في حاشية «ج»: «أي تصحيح ما رواه حيث تصح الرواية إليه. فلا يلاحظ بعده إلى المعصوم نه وإن كان فيه 
ضعف. كما استظهر أبو على فى رجاله». 


عدلاً إماميا والطريق !اليه صحيحاً» فإذن لم يتصحّح قسم آحَرُ خارج عن الأقسام 
الثلاثة السابقة إلا مرويّ الإمامى غير المذموم ولا الممدوح. فهو المحقوق باسم 
القوىّ لاغير. 

الخامس : «الضعيف») وهو مالا يستجمع شروط أحد الأزنعة المتقدذمة» بأن 
يشتمل طريقه على : مجروح بالفسق, أو بالكذب, أو بالحكم عليه بالجهالة. أو بِأنّه 
وضاع. أو بشيء من أشباه ذلك. فهو يقابل الصحيح والحسن والمونّق والقويٌّ 

وربما يقال: إِنّه يقابل الموثق والقويّ كليهماء أو يقابل القوىّ فقط ١.‏ 

فهذا ما قدخرّجه استقصاء التفتيش في تخميس القسمة, وَإنّ جماهير من في 
عصرنا هذاء بل أكثر من في هذه العصور" مغبّبون” في الفحص. ومربّعون للأقسام 
بإسقاط القسم الرابع من البين. 

وربما سبق إلى بعض الأذهان أن يتجشّْم إدراجه فى الحسن وهو القسم 
الثاني تعويلاً على أنّ عدم الذمّ مرتبةمًا من مراتب المدح. وكأنّه وهم بِيّن الوهن 
والسقوط. كماترى فليدرَك. 


.١‏ في حواشي النسخ: «و به قال شيخنا الشهيد _قدّس الله لطيفه في الذكرى. ثم قال: وربما قابل الضعيفٌ الصحيحَ 
والحسن والموئّق. ويطلق الضعيف بالنسبة إلى زيادة القدح ونقصانه. (منه مدّ ظلّه العالي)». وفي حاشية «ب» 
(م.ح. ق. دام ظله). 

.١‏ في حاشية «أ»: «أي بعد عصر شيخنا الشهيدي. (منه مدّ ظلّه العالى)». 

"'. في حواشي النسخ: «غبّب فلان في الحاجة: إذا لم يبالغ فيها». كما في لسان العرب :١‏ 77. (غ. ب. ب). 
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الراشحة الثانية 
[في تعريف الحديث الصحيح] 


العلماء الجمهوريّة العاميّة -كابن الصلاحء' والنواوي» وابن جماعة. والطيّبى ' 
وغيرهم -اعتبروا في حدٌ الصحيح سلامتّه عن الشذوذ والعلة» وكوئّه مرويّ من 
يكون مع العدالة ضابطاً. 

وأصحابنا -رضوان الله عليهم ‏ أسقطوا ذلك عن درجة الاعتبارء وهو الحقّ؛ 
لأنهم يفسّرون الشذوذ بكون الذي يرويه الثقة مخالفاً لمرويّ الناسء, وذلك حال 
المتن بحسب نفسه. وقد دَريتٌ أنّ موضوع البحث هاهنا حاله بحسب طريقه 
لابكببب تفسةه والغلة بأسات > كفتة غافقية قافحة مكيديا الماهر فى العم 
وهي أيضاً إن كانت متعلقةٌ بنفس جوهر المتن» فخارجة عن الموضوع, وإن كانت 
متعلقَةٌ بالسند كالإرسال أو القطع مثلاً فيما ظاهره الاتّصال» أو الجرح فيمن ظاهر 
الأمر فيه التعديل من دون أن يكون الاستخراج منتهياً إلى حدّ معرفةٍ جازمة عن 
حجّة قاطعة» بل بالاستناد إلى قرائنَ ينبعث عنها ظنّ» أو يتربّب عليها تردّد وشك - 
فآن كائت قوئة يتقوّى بها ظنّ القدح. فمَيْذا الانّصالٍ والعدالة يجديان فى الاحتراز 
عنهاء وإلا فليست بضائرة فى الصحّة المستندة إلى أسبابها الحاصلة . 

وأمّا الضبط وهو كون الراوي متحفّظاً متيفّظأًء غير مغقّل ولا سا ولا شاك فى 
حالتي التحمّل والأداء ‏ فمضمّن في الثقة. وهم يتوسّعون فى العدل بحيث يشمل 
المخالف مالم يبلغ خلافه حدّ الكفر والمبتدعٌَ مالم يكن يروي ما يُقوّي بدعنّه. 
ويكتفون فى العدالة بعدم ظهور الفسق, والبناء على ظاهر حال المسلم على خلاف 
الأمر عندنا فلذلك انّسعت عندهم دائرة الصحّة؛ وصارت الجسان والموتّقات 


؟. الخلاصة فى أصول الحديث: 8". 


كلا الرواشح السماوية 
والقويّات عندنا صحاحاً عندهم» مع اعتبار القيود الثلاثة المذكورة. 
قال بعض الشهداء من أصحابنا المتأخرين فى شرح بدابة الدولبة: 
والخلاف في مجرّد الاصطلاح ؛ وإلا فقد يقبلون الخبر الشاذً والمعللَ. ونحن فقد لا 
َفْبلُهما وإن دخلا في الصحيح بحسب العوارض ١.‏ 
قلت: صمّ ما قاله والخبر الذي لايُقبل ولايُعمل به عندنا لعوارضٌ تعتريه ' مع 
كونه صحيحاً غيرُ قليل: ومن ذلك ما قال بعض متأخَري الأصحاب - نوّر الله تعالى 
ضريحه فى المهب فى تسبيحات الركعتين الأخيرتين مكان القراءة: 
كن وعدا ووافاك اخرواة حرو يقل مضعونهما من | جهاب قائل-: 
فالاواق مض عو نين ترارق كا كنا لك با فتيرةاة كلتمن [١‏ كسيد 
الأخيرتين من الظهر. قال: «تسبّح وتحمّد الله وتستغفر لذنبك. وإن شئت فاتحة 
الكتاب فانها نين و7 
والثانية : رواية علىّ بن حنظلة عن أبي عبد اللهظة . قال: سألته عن الركعتين 
الأخيرتين: ما أصنع فيهما؟ قال: «إن شئت فاقراً فاتحة الكتاب. وإن شئت فاذكر 


0 ُ 
ألله» . 


قلت: قد ألقيتٌ إلى أسماع المتدبّرين فى مصئّفاتى الدينيّة» ومعلقاتى الفقهيّة أنّ 
هناك محملاً صحيحاً سويًاً يصار إليهء فلايكون فيه اطراح الحديث الصحيح. 
1 0 : لو ولك 1ن 
ولاخرق إجماع العصابة وشق عصاهمء* وهو ان تكون «واو» و«تستغفر لذنبك» 
بمعنى «حتّى» للغاية. وذلك باب واسع فى مذهب البلاغة» كما إذا قلت: تحتمى من 
٠:‏ في حاشية «أ» و«ب»: «عراني هذا الأمر واعتراني: إذا غشيك». كما في لسان العرب :١6‏ 44ء(ع.ر.). 
. تهذيب الأحكام 7 95ح 8؛ الاستبصار :١‏ 3371, ح 11919. 


. هو ابن فهد الحلّي في المهزّب البارع :١‏ 3777 17/1, والرواية في تهذيب الأحكام ؟: 18. ح779, والاستبصار 
ل ل ا 


6 في حاشية «أ» و«ج»: «يقال: قد شقّوا عصا المسلمين أي اجتماعهم وائتلافهم, وانشقَّت العصا أي وقع الخلاف». 


بحا جد الحم 


الحديث الصحيح ا 
الهم ' وتصحّ في بدنك. وتتعبّد لله وتكونّ حرّاًء وتعبده وتكون مَلِكاً. أي احْتّم من 
الإفراط فى شهوة الطعام وفى تناوله حتّى تكون بذلك صحيحاً في 000000 
عر وجل واعبده حبّى تكون حراً من الأحرار وملكاً من الملوك. 

والتسبيح والتحميد عَلَم للتسبيحات الأربع » وكذلك هى المراد من «ذكر الله» في 
الروايةالثانية» فمعناه تأتي بالتسبيحات الأربع حتّى تكون بذلك فى حكم المستغفر 
لذنبك, وتكونّ" هى فى قوّة الاستغفار منك, والكفارةٍ لآثامكء, وفيها' مغفرة 
لذنوبك. لا أنّك تأتى بالتسبيحات: وتضمٌ إليها كلمة الاستغفارء أو دعاءه على ما 
ا 

وليعلم أَنّه يستفاد من الخبر تفضيل التسبيحات على الفاتحة. وهو كذلك في 
حقٌّ المنفرد على الأقوى وقد بسطنا القول فيه فى كتاب عيون المسائل . ؛ 

ف ىراليه | الفضى أن 11 من له قلت را بهذ الور اللا يود عه 
الأصحاب عن آخرهم في مُطْرَّح تدك العمل بمضمونه؛ لأسباب تأدّت بهم إلى 
تركه ‏ فحسبوا أنّهم قد فازوا بما فاتهم ضبْطّهء وأحاطوا بما لم يحيطوا بعلمه. 
ذا عل دوا الول يفوي الااسشهنا يدك العيوييفانة 

ففريق منهم كانوا يقولون: «اللهم اغفر لذنبي» فنبّهتّهم وأطلعتهم على لحن فيه 
مخالف لقوانين العربيّة؛إذ الذنب حيتذٍ يكون مفعولاً له فيحتاج إلى تقدير المفعول 
به ويصير الكلام فى قوّة: اللهمّ اغفر لذنبي ذنبه» وتضحك منه وعليه التُكلئ. 
وفريق: «اللهم اغفر ذنبى) وفريق «أستغفرالله) . 

وبالجملة: انتشرت الآراء وتفرّقت الأهواء على غير بصيرة» والله سُبحانه أعلم. 


. فيحاشية «أ» و«ب»: «النَهُمُ بالتحريك_: إفراط الشهوة فيالطعام». كما فيالقاموس المحيط 84:5 1.!ن.ه.م). 
. في حاشية «ب»: هن. 

. في حاشية «ب»: وفيهن. 

: ف حاشية «ب»: إليهنّ. 

6 عيوق التطائل رمحي 1ننقا حفنة ربنا!ة): 490ادويا ده 


بم ص صى 


الراشحة الثالثة 


[في طبقات أصحاب الإجماع] 


قد أورد أبو عمرو الكشّى فى كتابه -الذي ا عون التى إليها استناد 
الأصحاب. وعليها تعويلهم في رجال الحديث ‏ جماعة أجمعت العصابة على 
تصحيح مايصحّ عنهم, والإقرارٍ لهم بالفقه والفضل والضبط والثقة. وإن كانت 
روايتهم بإرسال. أو رفع» أو عمّن يسمّونه وهو ليس بمعروف الحالء ولَّمّة' منهم 
في أنفسهم فاسدو العقيدة» غير مستقيمى المذهب, ولكنهم في الثقة والجلالة في 
مرتبة قضياء وقد جعلهم على ثلاث دَرَجٍ وطبقات ثلاث: 
اقيق اولي وهى الدرجة العُلّيا -: في تسمية الفقهاء من أصحاب أبى جعفر 
وأبى عبد الله بيه ته . قال بهذه العبارة : 
اجتمعت العصابة على تصديق هؤلاء الأوّلين من أصحاب أبي جعفر. 
وأبي عبد اليه . وانقادوا لهم بالفقه. فقالوا: أفقه الأوّلين سنّة: زرارة. ومعروف بن 
خَوَبود «وويريد»:وآبو بصير الأسدي, والفضيل بن يسار ء ومحمّد بن مسلم الطائفي. 
قالوا: وأفقه السبّة 0 . وقال بعضهم مكانّ أبي بصير الأسدي: أبو بصير المرادي, 
وهو ليث , بن البختري . ' 
الطبقة الثانية وهى الدرجة الوسطىء وهذه عبارته فيها : 
تسمية الفقهاء من أصحاب أبي عبد الله.9 : 
أجمعت العصابة على تصحيح ما يصمّ عن هؤلاء وتصديقهم لما يقولون. وأقرّوا لهم 
بالفقه دمن دون اياك السنّة الذين عَدَدْناهم وسمّيناهم سنّة نفر: جميل بن درّاج . 


.١‏ في حاشية «أ» و«دب»: «اللمة _بالتخفيف _: الأصحاب من الثلاثة إلى العشرة. وفي حاشية «ج»: اللّمّهَ: قيل: 
الجماعة. من غير حصر. وقيل: من الثلاثة إلى العشرة. وفي القاموس: اللمّهٌ -بالضمٌ : الصاحب والأصحاب». 
كما في النهاية في غريب الحديث والأثر 4: 577 (ل. م. ه)؛ والقاموس المحيط :: /ا7١.‏ (ل. م. م). 

أن أخسار عفد الرجال: 578, الرقم ١اا.‏ 
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وعبك ألايق مسكان:.وعبد الله بن يكير . وحمّاد بن عنس وانان ب عتما 
وعيقاد ابن عتمان» الوا ووعه ابو إستحاق الفقية اثدى تعلنة بق صيهونت أن أفقه 
هؤلاء جميل بن درّاج . وهم أحداث أصحاب أبي عبد الله.9ه . ١‏ 
الطبقة الثالثة -وهى الدرجة الأخيرة» وهذه ألفاظه هناك _: 
تسمية الفقهاء من أصحاب أبى إبراهيم الكاظمظة وأبى الحسن الرضالية : 
أجمع أصحابنا على تصحيح ما يصمّ عن هؤلاء وتصديقهم. وأقرّوا لهم بالفقه 
والعلم وهم سنّة نفر آخَمُ دون الستّة نفر الذين ذكرناهم في أصحاب أبي 
عبد اللهكة ‏ منهم: يونس بن عبد الرحمن . وصفوان بن يحيى بيّاع الجطا ري 
ومحمّد بن أبي عميرء وعبد الله بن المغيرة. والحسن بن محبوب. واحمد بن 
فضّال وفضالة بن أيُوب. وقال بعضهم مكانّ فضالة: عثمانُ بن عيسى - وأفقه 
5 : : و 
ولقد جعل الشيخ تقَئ الدين الحسن بن داود فى كتابه فى الرجال الطبقةٌ الثالثة 
هى الدرجة الوسطىء والطبقة الثانية الدرجة الأخيرة.؛ وكأنه نظر إلى جلالة 
يونس بن عبد الرحمن» و صفوان بن د يحيى » و محمد بن ابي عمير . ولك: عبارة 
الكشّى تأبى إلا خلاف ذلك . 
قال بعض أصحابنا: إِنْه ممّن أجمع أصحابنا على تصحيح ما يصمح عنهم وتصديقهم . 
وأقروا لهم بالفقه والعلم.” 


./٠١86 اختيار معرفة الرجال: 76”. الرقم‎ .١ 

". في حاشية «أ» و «ب»: «رأيثُ على ابن عبّاس ثوب سابريّاً أستشفٌ ما وراءه. كلّ رقيق عندهم سابري . 
والأصل فيه الدروع السابريّة منسوبة إلى سابورٌ وهو عَلّم بلدةٍ». كما في النهاية في غريب الحديث والأثر ؟: 771, 
له ني را 

. اختيار معرفة الرجال: 6061. الرقم .٠١6٠١‏ 

. رجال ابن داود: 784 - 786. فى خاتمة القسم الأوّل. 

6. اختيار معرفة الرجال: 001 / 00 


6ل 


ب الرواشح السماوية 


وبالجملة: هؤلاء -على اعتبار الأقوال المختلفة فى تعيينهم ‏ أحد وعشرون بل 
اثنان وعشرون رجلاً؛ ومراسيلهم ومرافيعهم ومقاطيعهم ومسانيدهم إلى مَن يسمّونه 
من غير المعروفين معدودةٌ عند الأصحاب رضوان الله تعالى عليهم من الصحاح. من 
غير اكتراث منهم لعدم صدق حد الصحيح _على ما قد علمتّه -عليها. 
ومن ذلك ما فى المختلف للعلامة في مسألة ظهور فسق إمام الجماعة: أن حديث 
عبد الله بن بكير صحيح. مع أنّه فطحى ؛' استناداً إلى الإجماع المذكور. 
وكذلك فى فوائد خلاصة الإحال له : 
إنّ طريق الصدوق أبي جعفر محمّد بن بابويه عن أبي مريم الأنصاري صحيح وإن 
كان في طريقه أبان بن عثمان. وهو فطحي.ء لكنّ الكشّي قال: إنّ العصابة اجتمعت 
على تصحيح ما يصمّ عنه.' 
وفى شرح الإرشاد لشيخنا المحقق الفريد الشهيد فى كتاب الح فى مسألة تكرّر 
الكفارة فكزر العمد كنذا ا وسهوا: 
وصرّح الصدوق والشيخ في النهابة والاستبصار وابن البرّاج بعدم التكرار عمداً؛ لقوله 
تعالى: «ومن عاد فينتقم الله منهم,' والتفصيل قاطع للتشريك؛ فكما لاانتقام في 
الأول فلاجزاء في الثاني ؛ ولأنّ الصادق يه فسّر الآية بذلك في رواية ابن أبي عمير 
في الصحيح عن بعض أصحابه . ؟ 1 ش 
وفى شرح الشرائع لبعض الشهداء من أصحابنا المتأخرين فى مبحث الارتداد: 
لاتقدل' الخراه بالرةة6.وائها تين داتما علق تتقد ير انضاغها :من النوية:فلى تابث 


.١‏ مختلف الشيعة ؟: 4917. المسألة 501. قال: «عبد الله بن بكير وإن كان فطحيّاً إلا أن الأصحاب وتّقوه». 

١‏ . خلاصة الأقوال فى معرفة الرجال: 478. الفائدة الثامنة. 

“"'. المائدة (6): 0 

؟. غاية المراد 41٠ :١‏ والرواية في الكافي 5: 794 باب «المحرمٌ يُصيد الصيد مرارأ» ح ؛ تهذيب الأحكام : 
3/7 الا, ح 1598, باب الكفارة عن خطإ المحرم...؛ الاستبصار ؟: ١١5؟.‏ ح ١1ل,‏ باب من تكرّر منه 
الصيد. 


قبلت منها وإن كان ارتدادها عن فطرة عند الأصحاب؛ لصحيحة الحسن بن 

ونظائر ذلك فى كتبهم وأقاويلهم كثيرة لايّحويها نطاق الإحصاء, والحقٌ الحقيق 

حكم الصحّة؛ فيصطلح على تسمية الأوّل صحيحاًء والثانى صِحّياً' أي منسوباً إلى 

الصحّة, ومعدودا فى حكم الصحيحء ولقد جرى دَيْدني واستمرٌ سنتى فى مقالاتي 
على إيثار هذا الاصطلاح» وإِنّه بذلك لحقيق . 


,1١ا7/‎ :٠١ والرواية في الكافي !: 707, باب حدّ المرتدٌ. ح ؟؛ تهذيب الأحكام‎ .50 :١6 مسالك الأفهام‎ .١ 
ح 087., باب حدّ المرتدٌ والمرتدّة؛ الاستبصار 4: 07؟, ح 405., باب حدّ المرتدٌ والمرتدّة.‎ 

؟. في حاشية «ب»: «فامًا مايقال: الصحّي. وتراد به النسبة إلى المتكلم على معنى الصحيح عندي, فلايستقيم على 
قواعد العربيّة ؛ إذ لايسقط «تاء» الصحّة إلا ب «الياء» المشدّدة التي هي للنسبة إليها. وأمًا «الياء» المخقّفة التي للنسبة 
إلى المتكلّم فلا يصحّ معها إسقاط «تاء» الكلمة أصلاً. كسلامتي. وصحّتي. وكتابتي. وصنعتي. وصحبتي مثلاً 
فليعرف. (منه مدّ ظله العالي)». 


ذه الرواشح السماوية 


الراشحة الرابعة 
[في صحَّة أحاديث إبراهيم بن هاشم] 


الأشهر الذي عليه الأكثر عد الحديث من جهة إبراهيم بن هاشم أبى إسحاق 
القمّى فى الطريق حسناء ولكن فى أعلى درجات الحسن. التالية لدرجة الصححة ؛ 
لعدم التنصيص عليه بالتوثيق . 

والصحيح الصريح عندي أنّ الطريق من جهته صحيح. فأمره أجل . وحاله أعظم 
من أن يَتعدّل ويتونّق بمعدّل وموثق غيره بل غيره يتعدّل ويتونّق بتعديله وتوثيقه 
إيَاه كيف وأعاظم أشياخنا الفخام -كرئيس المحدثين والصدوق والمفيد وشيخ 
الطائفة ونظرائهم » ومّن فى طبقتهم ودرجتهم ورتبتهم ومرتبتهم من الأقدمين 
والأحدثين ‏ شأنهم أجل وخَطبهم أكبر من أن يْظنّ بأحد منهم أنّه قد حاج' إلى 
تنصيصٍ ناصٌ وتوثيق مونّق, وهو شيخ الشيوخ. وقطب الأشياخ. ووتد الأوتاد. 
وسند الأسناد. فهو أحقٌّ وأجدر بأن يستغنى عن ذلك. ولايّحوج إلى مثله. على أن 
مدحهم إِيّاه ب«أنّه اولس قر ورت الحو فيو بقما" و«هو تلميذ يونس بن 
عبدالرحمن»" لفظة شاملة» وكلمة جامعة؛ وكل الصيد فى جوف المرا. ؛ 
ثم ما فى فهر ست الشيخ فى ترجمة يونس بن عبد الرحمن - وهو قوله: 

قال أبوجعفر بن بابويه: سمعت ابن الوليد رحمه الله أنه يقول: كُتّب يونس بن 


عبد الإحتمن التى فى الرواناث: كلها ضحيفة يعسن غلبها: الها سشرة بد محمد بن 


.١‏ في حواشي النسخ: «حاج يحوج حوجاً أي احتاج». كما في لسان العرب ؟: 437 (ح. واءج). 

و ”. رجال النجاشي: ١7‏ / 8١؛‏ الفهرست: 75-10 / /. 

. في حواشي النسخ: «الفرا بفتح الفاء -: اسم طائر عظيم الجثّة. قائد لغيره من الطيور التي من صنفه». 
وفي حاشية «ج» أضاف: «والفَرَاً .كجبل وكسحاب -: الحمار الوحش كما في القاموس وغيره. وهذا المثل ضّرب 
لأبي سفيان -على ما قيل ‏ والمراد أنّ صيد الفرأ أولى من سائر الوحوش؛ لأنّ صيده مع ضخامة جدّته يغني عن 
صيد غيره». كما في القاموس المحيط :١‏ 77. والنهاية في غريب الحديث والأثر 7: 4717.(ف. ر. أ). 


فى صحّة أحاديث إبراهيم بن هاشم لذذا 


عست بق عبد عن يونتن ولم إتروة غيوة' 
تنصيص على أن مرويّات إبراهيم بن هاشم التي ينفرد هو بروايتها عن يونس 
صحيحة . وهذا نص صريح في توثيقه. 
وبالجملة: فمسلكى ومذهبى جغل الطريق من جهته صحيحاً. وفى أعاظم 
الأصحاب ومحقّقيهم مَن يؤثر فى ذلك سَئَناً آثرثّه: ويّستنّ بسئّة استريُها" فها 
شيخنا المحقق الشهيد الفريد قدّس الله نفسه القدسيّة يقول فى شرح الإرشاه في 
كتاس الأيمان : 
نه لايمين للعبد مع مالكه وهو مستفاد من أحاديتٌ: منها: صحيحة منصور بن 
حازم أن الصادق ة قال: «قال رسول اله يفف : لايمين للولد مع والده. 
ولا للمملوك مع مولاه. ولا للمرأة مع زوجها». ' 
انتهى كلامه . 
وفى طريقها إبراهيم بن هاشم ؛ ولذلك يعدها أكثر المتأخرين حسنة. 
والعلامة ‏ رحمه الله تعالى -قد حكم فى كتبه على عذة من أسانيد الفقه والتهذيب 
بالصحّة. وهو فى الطريق؛ ولذلك عَدٌ طريق الصدوق إلى كردويه؛ وإلى 
إسماعيل بن مهران* مثلاً من الصحاح وطريقه -رضى الله تعالى عنه إليهما من 
إبراهيم بن هاشم . 
وقال شيخ الطائفة فى الفهرست: «أصحابنا ذكروا أنّه لقى الرضائكة» ١.‏ 


.8١١ / 551653 الفهرست:‎ .١ 
؟". فى حاشية دأ» و«ب»: «الاستراء : الاختيار. وجماعة مشتراة من الجيش أي مختارة».‎ 
باب في الأيمان والأقسام.‎ ٠١6١ باب الأيمان والنذور والكقّارات. وتهذيب الأحكام 8 586 ح‎ . ٠١7٠١ اح‎ 
؛. خلاصة الأقوال: /اغ.‎ 
.1/ ”05- الفهرست: ه#8‎ .1 


03 الرواشح السماوية 


وفي كتاب الإجال أيضاً أورده في أصحاب الرضائية فقال: إبراهيم بن هاشم 
القمّي تلميذ يونس بن عبد الرحمن.' 
وقال فى باب «لم»:' لإسماعيل بن مرّار روى عن يونس بن عبد الرحمن. 
وروى عنه إبراهيم بن هاشم».' 

وفى التهذيب؛ والاستبصار فى أحاديث الخمس: أنّه أدرك أبا جعفر الثانى 9 . * 

وذكر النجاشي في ترجمة محمّد بن على بن إبراهيم بن محمد الهَمّذاني: أن 
إبراهيم بن هاشم روى عن إبراهيم بن محمّد الهَمّذاني؛ عن الرضالظة».' 

قلت: نعم ولكنه خصّيص بيونس بن عبد الرحمن وتلميذ له. 

ثمّ بقى هناك شىء وهو أنّه ربما وردت فى الكافي رواية إبراهيم بن هاشم عن 
أبى عبد الله ة " مشافهة من غير واسطة. 

وفى كتابي الأخبار ‏ الهذيب” والاستبصار" ‏ محمّد بن يعقوبء, عن على بن 
إبراهيم , عن أبيه » قال: سألت أبا عبدالله عن صدقات أهل الذمّة ومايؤخذ من ثمن 
خمورهم ولحم خنازيرهم وميتتهم, قال: «عليهم الجزية فى أموالهم» الحديث . 

فبعض من عاصرناه ‏ ممّن قد فاز بسعادة الشهادة فى دين الله قد استبعد 


. رجال الطوسي: 519 / في أصحاب الرضاءة‎ .١ 

؟". أي من لم يرو عن الأَئمّة :8 . 

. رجال الطوسي: 147 / 01. في باب من لم يرو عن الأئمّة: . 

. تهذيب الأحكام ؟: ١14.ح‏ 97" باب الزيادات في الأنفال. 

6. الاستبصار 7: .٠‏ ح 197, باب ما أباحوه لشيعتهم لل من الخمس في حال الغيبة. 

1. رجال النجاشي: 514 / 11/8. 

. الكافي ": 0318, باب صدقة أهل الجزية. ح 0. وفيه: على بن إبراهيم. عن أبيه. عن حمّاد بن عيسى. عن 
حريزء عن محمّد بن مسلم, قال: سألت أيا عبدالله #2 ... الحديث. ولمزيد التوضيح راجع ما يأتي بُعِيدَ هذا عن 
منتهى المقال. 

8 . تهذيب الأحكام 4: 117 114.ح 11/, باب الجزية. مسنداً مثل ما في الكافي. 

. هذا الحديث لم يرد في الاستبصار. 


فى صحة أحاديث إبراهيم بن هاشم 0 


ذلك أَشَذ الاستعاة:وقال فنما له.من الخزاقى على الهذيب: 
الظاهر أنّ هذا مُرسل؛ فإنّ إبراهيم بن هاشم ذكروا أنّه لقي الرضاءفة وهو تلميذ 
يونس بن عبد الرحمن ويونس من أصحاب الكاظم والرضاليي. وفي رجال ابن 
داود: أَنّ إبراهيم بن هاشم أصله كوفي انتقل إلى قمّ من أصحاب الجواديية كما في 
الكشّي. وسيأتي أنه روى إبراهيم بن هاشم قال: كنت عند أبي جعفر الثاني #2 . 

فروايته عن أبي عبد الله بغير واسطة لاتخلو من بُعد. ١‏ 
ونحن نقول: الإرسال فى الرواية بلفظ السؤال -حيث يقول الراوي: سألته عن 
كذاء فقَال: كذا ‏ ساقط عن درجة الاحتمالء وإِنّما يكون من المحتمل لو كان عن 
آبية يق أن عل الله كه .ما اسشيعده لتسن من التعد فى اكتو يد لبن ابو عند الندكا 
قد توفى سنة ثمان وأربعين ومائة» وهى بعينها سنة ولادة مولانا الرضالية . وقبض 
أبو الحسن الرضالية بطوس سنة ثلاث ومائتين» ومولانا الجوادكة إذ ذاك في تسع 
سنين من العمر؟ فيمكن أن يكون لإبراهيم بن هاشم إذ يروي عن مولانا الصادق :9ه 
عشرون سنة من العمرء ثم يكون قد بقى إلى زمن الجوادلية فلقيه وروى عنه من 


.١‏ قال الحائري في منتهى المقال :5١17 :١‏ «واستظهر الشهيد الثاني في حواشيه على الحديث إرسال الرواية؛ لأنّ 
إبراهيم من أصحاب الرضائية . وهو تلميذ يونس. وهو من أصحاب الكاظم والرضاهيه ؛ مع أن إبراهيم روى عن 
الجواد ليه أيضاً. فروايته عن الصادق 4# لاتخلو عن بُعد. وردّه في الرواشح بأنّ... من غير بعاد ثم قال قلت: 
نحن في غُنية عمّا تكلّفه المحقّقان المذكوران كلاهماء والدعوى المذكورة في حيّز المنع؛ فإنّ الرواية المذكورة 
بعينها... مرويّة في الكافي ... . والتهذيب... عن على بن إبراهيم. عن أبيه. عن حمّاد. عن حريز. عن محمّدبن 
مسلم. قال: سألت أباعبدالله له ... الحديث». 


الراشحة الخامسة 
[في صحّة أحاديث عبد العظيم الحسني] 


من الذائع الشائع أن طريق الرواية من جهة أبى القاسم عبد العظيم بن عبد الله 
الحسنى ‏ المدفون بمشهد الشجرة بالريّ رضى الله تعالى عنه وأرضاه من الحسن ؛ 
لأنّه ممدوح غير منصوص على توثيقه. 

وعندي أنّ الناقد البصير والمتبصّر الخبير يستهجنان ذلك ويستقبحانه جذأً. ولو 
لم يكن له إلا حديث عرض الدينء' ومافيه من حقيقة المعرفة» وقول سيّدنا الهادي 
أبي الحسن الثالث يه له : «يا أبا القاسم» أنت وليّنا حمّا»' مع ماله من النسب الطاهرء 
والشرف الباهر ‏ لكفاه؛ إذ ليس سلالة" النبوّة والطهارة كأحد من الناس؛ إذا ما آمن 
انق و كان فتك ١‏ 1ه الا قروون شرر خا جشتاكوراء أن وشو افننا نكي السكاة 
المعروفة التى قد أوردها النجاشي في ترجمته.* وهي ناطقة بجلالة قدره وعلوٌ 
درجته؟. 

وفى فضل زيارته روايات متظافرة» فقد ورد: «من زار قبره وجبت له الجنة».١‏ 

وروى الصدوق أبوجعفر بن بابويه فى تواب الأعمال مسنداً فقال: حدّئني على بن 


.١‏ وسائل الشيعة 17: .5١57١ / 71٠‏ كتاب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء الباب 7؟, ح9. 

؟ . التوحيد للصدوق: ,8١‏ ح /ا؛ وعنه في بحارالانوار 774 ع 3 

". في حاشية النسخ: «السليل: الولد. وسلالة الشىء: مااستلٌ منه. والنطفة: سلالة الإانسان, وانسلّ من بينهم أي 
خرج». راجع لسان العرب 773:١١‏ 0 5839, (س. ل. ل). 

003 في حاشية «أ» و «ج»: «روى الكشّي حديثاً عن مولانا أبي الحسن الرضالية في على بن عبيد الله بن على بن 
الحسين الحسن الزوج الصالح فيماله من الحكاية المعروفة أَنْهييةِ قال: «إنّ ولد علىَ وفاطمة إذا عرّفهم الله هذا 
الأمر لم يكونوا كالناس. (منه دام ظلّه)». 

6. رجال النجاشي: 11" - 558 / 161. 

5. حاشية خلاصة الأقوال: ١0--151١(ضمن‏ رسائل الشهيد الثاني) ج ؟. حكاه عن بعض النسّابين, ولم نعثر عليه 
فى اغيرة: 


فى صحَّة أحاديث عبد العظيم الحسني لا 


أحمدء قال: حدثنا حمزة بن القاسم العلوي رحمه الله قال: حدثنا محمّد بن يحيى 
العطار. عمّن دخل على أبي الحسن على بن محمّد الهاديءة من أهل الريّ» قال: 
دخل على أبى الحسن العسكرى نظه فقال »راي كنت؟) قلت: زورك الحسين اقة ‏ 
فقال: «أما إِنّك لو زرت قبر عبد العظيم عندكم , لكنت كمن زار قبر الحسين ١.2240‏ 

ولأبى جعفربن بابويه كتاب أخبار عبد العظيم بن عبد الله الحسنى ذكره النجاشى 

وبالجملة: قول ابن بابويه" والنجاشي ؛ وغيرهما فيه: «كان عابداً ورعاً مرضياً».” 
يكفي في استصحاح حديثه, فضلاً عمًا أوردناه. فإذن الأصمّ الأرجح. والأصوب الأقوم 
أن يعد الطريق من جهته صحيحاًء وفى الدرجة العليا من الصحّة, والله سبحانه أعلم. 


.١ ثواب الأعمال: 4؟1. باب ثواب زيارة قبر عبد العظيم الحسني بالري؛ ح‎ .١ 
.٠١59 / 397 ؟. رجال النجاشى:‎ 

". من لايحضره الفقيه 4: 57. في شرح المشيخة. 

؛. انظر رجال النجاشى: !1" - 7618 / 1017. 

ه. خلاصة الأقوال: 7١1‏ / 6ه/. 
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الراشحة السادسة 


[في صحّة أحاديث ثعلبة بن ميمون] 


تعلبة بن ميمون مولى بنى أسد ثم مولى بنى سلامة منهم. تارات يقال له في 
كتب الأخبار في أضعاف' الأسانيد؛ وفي كتب الرجال أيضا: أبو إسحاق النحوي. 
وتارات اخرى :اس اتبيطاف الفقية: 
قال أبو العّاس النجاشي : 
كان وجهاً في أصحابناء قارئاً فقيهاً نحويّاً لغويّاً راوية ' وكان حسنّ العمل كثير 
العبادة والز هد. روى عن أبي عبد الله وأبي الحسن لي . له كتاب قد رواه جماعات 
من الناس + قرأت غلئ الحسين بن عبيد الله أخبرك أحمد بن محتد الزراري» عن 
حُميد قال: حدّثئنا أبو طاهر محمّد بن تسنيم» قال: حدّثنا عبد الله بن محمّد 
المزخرف الحجّال, عن ثعلبة بالكتاب. ورأيت بخط ابن نوح فيما كان وصّى به إليّ 
من كتبه : حدّئنا محمّد بن أحمد. عن أحمد بن محمّد بن سعيد قال: حدّثنا علىّ بن 
الحسن بن فضّال. عن علىّ بن أسباط قال: لمّا أن حجّ هارون الرشيد مر بالكوفة 
فصار إلى الموضع الذي يعرف بمسجد سمال,' وكان ثعلبة ينزل في غرفة على 
الطريق. فسمعه هارون وهو في الوتر وهو يدعوء وكان فصيحأ حسن العبارة, 
فوقف يسمع دعاءه. ووقف مَنْ قُدَامه ومّنْ خلفه. وأقبل يتسمّع, ثمّ قال للفضل بن 
ربيع : أتسمع ما أسمع؟ ثم قال: إِنّ خيارنا بالكوفة . ؟ 


.١‏ في حاشية «أ» و«ب»: «قولهم: وقّع فلان في أضغاف كتابه : يراد به توقيعه في أثناء السطور». كما في لبان 
العرب 701:5 (ض. ع. ف). 

؟. في حاشية «أ»: «أصل الراوية: بعير السقاء؛ لأنّه يروي الماء أي يحمله. ومنه راوي الحديث وراويته. و«التاء» 
للمبالغة». كما في المغرب: 7١7‏ (ر. و.ى). 

. في حواشي النسخ: «في كتاب الرجال: «سمال» ب «اللام». وفي التهذيب في باب فضل المساجد والصلاة فيها من 
أبواب الزيادات عدّ المساجد الملعونة فى حديثين عن أبى جعفر/كة . منها: مسجد «سماك» ب «الكاف». (منه مدّ 
ظلّه العالي)». 1 ْ 

. رجال النجاشي: /51١182-1١1‏ 7507 


قفنت أعازيت لاه بن مسو 1 


وقال أبو عمرو الكشى فى ترجمته: 
ذكر حمدويه عن محمّد بن عيسى: أنّ ثعلبة بن ميمون, مولى محمّد بن قيس 
الأنصاري, وهو ثقة خيّر فاضل مقدّم معدود' في العلماء والفقهاء الأجلّة من هذه 
العضابة” 
قلت: والذي عهدناه من سيرة الكشي وسنّته فى كتابه أنه لايورد «الثقة» و«العلم» 
و«الفضل» و«التقدّم فى أجلة فقهاء العصابة وعلمائها» إلا فيمن يحكم بتصحيح 
مايصح عنه. 
وبالجيلة وى سننافيف قتع اقهارين الأسيوما به وطتوكيي را سبر ليم 
وجوامعهم» واستقصاء أحوال طبقات الأسانيدء ومراتبها ودرجاتها يستبين 
استصحاح ما صم عن ثعلبة» كأولئك المعدودين» فيبلغ من يقال بتصحيح ما يصحّ 
عنه» ويعبّر عمًا صمّ عنه إذا رواه عن غير معروف الحال بالصحىء على ما قد عقدنا 
الاصطلاح عليه اثنين وعشرينء بل ثلاثةٌ وعشرين» ومع ذلك فإنٌ رهطا من أهل هذا 
العصر مهما وجدوا طريقاً صحيحاً حقيقيًاً فيه أبو إسحاق ثعلبة» أشكل عليهم الأمذء 
وضاق عليهم المُنْتَدَح» ' وجعلوه حسنا غير صحيح ؛ لكون أبى إسحاق ممدوحاً غير 
موئق بالتصريح في خؤصة العلامة ؛ وكتاب تق الدين الحسن بن داودء" فالئْسير؟ 
تفاوت ما بين الأمرين وبُعدٌ ما بين المنزلتين» ثم ليتدبّر. 


2 1 


.١‏ فى حاشية «ب»: «فى أكثر النسخ: معلوم». 

؟ . اختيار معرفة الرجال: 4١١‏ / 1///. 

2" في حاشية «ج»: «المنتدح أي المكان الواسع». كما في الصحاح :١‏ 4ك ن.د.حع). 

؛. خلاصة الأقول: 87 / .18١‏ 

0. رجال اين داود: 8لا / ١58؟.‏ 

. في حاشية «أ»: «سبرت الجرح أسبره: إذا نظرت غوره. والمسبار: ما يسبر به الجرح, وكلّ أمر رُرْته فقد سبرته 
واستبرته». كما فى لسان العرب 4: ."1٠‏ (س. ب. ر). 


946 الرواشح السماوية 


الراشحة السابعة 
[في ترجمة عبد الله بن بكير] 


قال شيخنا الفريد الشهيد فى اللمعة الدمشقبة فى كتاب الطلاق معيّراً عن القسم 
الثالث من أقسام الطلاق السنّى بالمعنى الأعم: 
وطلاق العدّة. وهو أن يطلّق على الشرائط ثمّ يرجع في العدّة ويطأ. ثمّ يطلق في 
طهر آخَرَء وهذه ‏ يعني المطلقة للعدّة ‏ تحرم في التاسعة أبداً. وما عداه ‏ يعنى من 
أقسام الطلاق الصحيح ‏ في كلّ ثالثة للحرّة. والأفضل في الطلاق أن يطلّق على 
الشرائط . ثمّ يتركها حتى تخرج من العدّة. ثمّ يتزوّجها إن شاء. وعلى هذا قد قال 
بعض الأصحاب: إنّ هذا الطلاق لايحتاج إلى محلل بعد الثلاث. ١‏ 
يعنى به عبد الله بن بكير فإِنّه قال: استيفاء العدّة الثالثة يهدم التحريم ؛ استنادا إلى 
رواية أسندها إلى زرارة قال: سمعت أبا جعفرلة يقول: «الطلاق الذي يحبّه الله 
تعالى».' الحديث . 
وقال بعض شهداء المتأخرين فى شرحه: 
لايكاد يتحقّق في ذلك خلاف ؛ لأنْه لم يذهب إلى قول ابن بكير أحد من الأصحاب 
على ها ذكر:جفاعة «وغيد ادبن بكر لين ف أضحاننا الأقامته و ديه البصكك 
إلى أصحابنا التفاتاً إلى أنه من الشيعة في الجملة, بل من فقهائهم على ما نقلناه عن 
الشيخ وإن لم يكن إماميّاً. وإنّما كان" ذلك قولٌ عبد الله؛ لأنّه قال حين سُئل عنه: 


هذا ممّا رزق اللّه من الرأي. ومع ذلك رواه بسند صحيح. ؟ 


.١١غ اللمعة الدمشقيّة:‎ . ١ 

؟. تهذيب الأحكام 8: 0؟. ح ,٠١7‏ باب أحكام الطلاق؛ الاستبصار !: 777, ح 147. أبواب الطلاق؛ وسائل 
الشيعة ؟7: ,١١1-1١1‏ ح ,18١08‏ أبواب أقسام الطلاق واحكامه, الباب 7 ح .١15‏ 

"'. قوله: «وإِنْما كان ذلك قول عبد الله...» مقدّم في الوضع على قوله: «لايكاد يتحقّق...». وظاهر هذا الترتيب 
مخالف للواقع. كما في حاشية «ج». 

:. الروضة البهيّة 5: 1٠١‏ و58. 


في ترجمة عبد الله بن بكير 1١‏ 


ثم إنه فى شرحه هذا وفى شرح الشرائع نقل عن الشيخ قوله: 
يوق ان يكوق ابن :بكي اعد ذلك إلى زرانة 8 تغيره لجذهيه الذى كان اف ديف وال 
لقاارائ أعضا مه الات اوها قر لقي انق امضقه إلى من رواه عن أبي جعفر 4# . وليس 
عبد الله بن بكير معصوماً لايجوز عليه هذاء بل وقع منه من العدول عن اعتقاد مذهب 
الحقّ إلى اعتقاد مذهب الفطحيّة ما هو معروف من مذهبه, والغلط في ذلك أعظم من 
الغلط في إسناد فتيا! يعتقد صحُّتها؛ لشبهة دخلت عليه إلى بعض أصحاب 
الآئمّة ليده  .‏ ثمّ قال -: والعجب مع هذا القدح العظيم من الشيخ في عبد الله بن بكير 
أنه قال في كتاب الرجال: إِنّ العصابة أجمعت على تصحيح ما يصمّ عنه. وأقرّوا له 
بالفقه والثقة. وذكر غيره من علماء الرجال كذلك. وهذا الخبر ممّا صم عن عبد الله بن 
بكيز؛ لان الشيخ في الهذيب رواه عن محمّد بن [علىبن] محبوب. عن أحمد بن 
محمّد . عن الحسن بن محبوب, عنه, عن زرارة والجميع ثقات. " 
قلق وروت أ نتلوم الغير لسو واف ممتعو هب ويهن | التقبير القياد. اتاد 
لعموم القرآن الكريم يجب الإعراض عنه مع صححّته ؛ لكونه على خلاف ما عليه سائر 
علماء الإسلام؛ وأيضاً ليس يبعد أن يكون الشيخ مشترطأً في صحّة مرويٌّ الثقة غير 
الإمامي أن لايكون هو محتاجاً إلى روايته إيّاه في تقوية رأيه وترويج معتقده. كما 
اشتوطه غيرة::ومغرف كلامه تتجوو أن يكون ابر يكير قد اسن لهال زرارنة تصدرة 
لمذهبه؛ لشبهة دخلت عليه فزيّنت له رأيه ورَوَّجَنَْهُ عليه فتأكّد فى ذلك ظنه إلى 
حيث قد ظنّ استناده فيه إلى زرارة عن أبى جعفرلة. فسوّغ ذلك الإسناد؛ لمجرّد 
هذا الظنّء وهذا كثيراً مّا يقع للإنسان فيما يعتقده ويراه ويحبّه ويهواه؛إذ حبّك 


.١‏ في حاشية «أ» و«ب»: «استفتيت الفقيه فى مسألة فأفتانى, والاسم القُتيا والفتوى. وتفاتوا إلى الفقيه : إذا ارتفعوا 
إليه في الفتيا». كما في لسان العرب ١88-1١41 :1١6‏ (ف.ت.١).‏ 
؟. مسالك الأفهام 9: .١79‏ 


و الرواشح السماوية 


وبين وجوب الإعراض عنه أصلا. 

وأمّا عد شيخنا إِيّاه من أصحابناء ونسبة القول إليه. واعتبار خلافه فى المسألة 
فبناءاً على ما قاله الكشى : «قال نر ا ل ل 62 
الفطحيّة هم فقهاء أصحابنا». ١‏ ولشذة اختلاطه بأصحابناء ودخوله فى عصاهم مع 
تبالغهم في التحرّز عن مخالطة الواقفيّة والفطحيّة والناووسيّة والزيديّة وأمثالهم. 


.179 / اختيار معرفة الرجال: هغ”‎ .١ 


في أحاديث أبو عيسى الورّاق كد 


الراشحة الثامنة 
[في أنّ أحاديث أبو عيسى الورّاق حسن] 


أبو عيسى الورّاق اسمه محمّد بن هارون وهو من أجلة المتكلّمين في أصحابنا 
وأفاضلهم له كتاب الإمامة, و كتاب السقيفة؛ و كتاب الحكم على سورة لم يكن» و كتاب اختلاف 
الشيعة؛ و المفالات ذكرها النجاشى ' فى ترجمته. 

والسيّد الشريف المرتضى علم الهدى ذوالمجدين فى المسائل»' وفى كتاب 
الشاني, و التبازبات” وفي غيرها كثيراً ما ينقل عنهء ويبنى على قولهء ويعوّل على 
كلامه؛ ويُكثر من قوله: قال أبو عيسى الورّاق فى كتابه كتاب المقالات. 

والأصحاب يكثرون من النقل عن كتاب أبى عيسى الورّاق في نقض العثمانيّة 
والعامّةٌ ببغضونه جدّاًء ويشمئرّون عن نقله النصوص الجليّة على أمير المؤمنين اله . 
حتّى أن علامتهم التفتازانئَ فى شرح المقاصدءء وإمامّهم من قبل فخرالدين الرازي في 
كتابيه الأزبعين»* و نهابة العقول كغيرهما من متكلميهم يتقحون' في معاندة الحىّ. 


.٠١١7 / 39/7 رجال النجاشي:‎ .١ 
؟. في حواشي النسخ : «كتاب المسائل هذا هو الذي شاع قول الأصحاب تعبيراً عنه “قال الستية السرتطى :نس‎ 
المسائل . وإيّاه يعنون حيث يقولون: قال السيّد الأجلّ المرتضى في المسائل: إنّ رأس الحسين بن على لجيه رُدَّ إلى‎ 

بدنه الشريف بكربلا من الشام. وضّمّ إليه. وقد يقال لهذا الكتاب: سريرات المسائل. (منه مدّ ظلّه العالي)». 

*. .فى جواقنى ي النسخ : «بالتاء المثنّاة من فوق قبل الباء الموحّدة المشدّدة. ثم النون بعد الألف قبل الياء المثنّاة من 
تحت المشدّدةٍ, أعني كتابه الذي هو أجوبة مسائل ابن تبان المشهور المعتزلي, وهو محمّد بن عبد الملك بن محمّد 
التتان. قال شيخنا النجاشي: يكنّى أبا عبد الله. كان معتزليّاً. ثم أظهر الانتقال ولم يكن ساكناً. وقال أبو طاهر 
محمّد بن يعقوب الفيروز آبادي فى القاموس: محمد بن التبّان محدّث. (منه مدّ ظلّه العالى)». كما فى القاموس 
ابول 140:6 رد سنو اء برعل القداط ما ارا 1 1 

5 شرع المقاسده ؟: ١ ْ .531١‏ 

6 الأريسين فى أصول الدين: 04 
7. في حاشية «أ»: «وقح الرجل: إذا صار قليل الحياء فهو وَقِح ووّقاح: بيّن الوقاحة». كما في لسان 56 3 

/, (و. ق. ح). 


1 الرواشح السماوية 


ولايستحيون من إنكار ضوء الشمس ضاحية النهارء ويقولون: 
الظاهر أنّ هذه المذاهب - أعني دعوى النصّ الجلىّ مما وضعه هشام بن الحكم . 
ونصره ابن الراوندي, وأبو عيسى الورّاق» وإخوانهم. 
وبالجملة : لامطعن ولاغميزة في أبي عيسى أصلاً, وإِنّما الطاعن فيه مطعون في 
دينه» والغامز! مغموز فى إسلامه. 
وقال السيّد المرتضى فى كتاب الشافى: «إنّْه رماه المعتزلة مثل ما رموا ابن 
الراوندي القاضى».' ونقله العلامة فى الخلاصة؛" ولذلك ذكر الشيخ تقَئّ الدين 
الحسن بن داود في كتابه في قسم الممدوحين” ولم يذكره في قسم المجروحين. 
مع التزامه إعادةً ذكر مَن فيه غميزة مّا وهو من انيت “الثقات - في المجروحين أيضاً 
حبّى سعد بن عبد الله الأشعري وهشام بن الحكم وبريد بن معاوية العجلى وغيرهم 
من الوجوه والأعيان. 
وقال شيخنا النجاشي وغيره من الشيوخ في ترجمة ثبيت بن محمّد أبى محمّد 
العسكري مدحاً له وتوقيراً لأمره : 


ضاحن أبى عند الووّاق و متكلم عناذق من [ضحابنا المسكرتين وكان لدناطلاة" 


.١‏ فى حاشية «أ»: «من قولهم: ليس فى فلان غميزة أي مطعن. والمغموز: المتّهم. والغامز: العائب». كما فى 
القاموس المحيط ؟: 1806. (غ. 0 1 

؟ . الشافى فى الامامة :١‏ 88. 

. خلاصة الأقوال : 08/48 . 

د وال ابن ذاو ره 1 

© . في حاشية «أ» و«ب»: «التّبَت ‏ بفتحتين ‏ بمعنى الحجّة والجمع الَبّثُ» م قا لنت ات كا 

الى جواني التمخ : «اطلاع: : هنا افتعال من الضلاعة. والضَلّع -بالتحريك ‏ بمعنى القوّة. واحتمال الثقيل فقيل: 
اضطلاع بقلب «التاء» «طاءأ». ثم اطلاع بقلب «الضاد» المعجمة «طاءأ» أيضاً. ثمّ إدغام إحدى «الطاءين» في 
الأخرى + كالاة كان :«الدال#الفيملة انتما من اللكن عاذف الشيان: والاةغان ايض بوالدال» النيملة النهدد:: 
افتعال من الذخر, والذخيرة ب«الذال» و«الخاء» المعجمتين. ومعناه: الحذاقة (في «أ» الخلافة) والتضلّم. وليس هو 
مطاوح أطلعته على الشيء فاطلع ؛ فلذلك عُدّي ب «الباء» لا ب «على». هذا على ما ذهب إليه بعض منهم محافظة 


مج 


فى أحاديث أبو عيسى الورّاق 46 


بالحديث والرواية والفقه. له كتب. منها: كتاب توليدات بني أمية في الحديث, وذكر 
الأخادوف الموحتوضةه والكتاني النى 'تقوض إلى ابن غنيس الؤقاقي التي النتضن 
العثمانيّة له. وكتاب الأسفار. ودلاتل المتداتم . ١‏ 
العو وي او ع ييه 
ا 
عنه محمّد بن أحمد بن يحيى» وأورده الحسن بن داود فى المجروحين ' فضعيف. 
وقداذكزه التجاشى فى ترضيمة محمد بن أحمل بن فى وعد فيمن كان جتنن 
الحسن بن الوليد يستثنى من رواية محمّد بن احمد بن يحيى ماروأه عنهم. 
ويستثنيهم من رجال نوادر الحكمة." 
الوانيك* وواهاارئيس المحدتين تفده عننه فى كتات الحخةافتى نات مولن 


جه .على مراغاة القياس. وبعض ا2ه يوجب رعاية استطالة «الضاد» فيذهب إلى امتناع ذلك. ويجوّز الشذوذ على 
الشذوذ. فيقول في نحو «اضطلع» و «اضطرب» «اضّلع» «واضّرب» شاد على شادً أمّا الشذود. فلن حروف 
«ضّوِي» مِشْفّْر لاتدغم فيما يقاربها. وأما كونه على الشذوذ. فلأنّ القياس قلب الأوّل إلى الثاني. وكذلك في نحو 
«اصطبر» «اصّبر» شذوذاً على الشذوذ. لا«اطبر» وإن كان على القياس ؛ للا يفوت صفير «الصاد». (منه مدّ ظلّه 
العالي)». 

١٠٠١ / ١١7 رجال النجاشي:‎ . 

. رجال ابن داود: 60١١1‏ / غلاغ. 

. رجال النجاشي: 768 / 4175. باب الميم. 
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بحا اجا 


. 0 تت ا ال ب ل ع كوه امار و 
تخمسيانة زئلاتين 2220000 دينار ولم أنطلق بها. فكتب إلى محمّد بن جعفر: اقبض 
الحوانيت من محمّد بن هارون بخمسمائة دينار التي لنا عليه. والصدوق أيضأ فى كتاب كمال الدين وتمام النعمة. 
رواها بعينها بسنده عنه, قال: حدّئني أبي رحمه الله قال: حدّئني سعد بن عبد الله. عن محمّد بن هارون قال: كان 


»« 


1 الرواشح السماوية 
الصاح ب؛لة ١»‏ والصدوق أيضاً رواها بسنده عنه فى كتاب كمال الدين وتمام النعمة فى 


باب ذكر التوقيعاتء' وابنه الحسن بن محمّد بن هارون بن عمران وكيل . 


قلت في نفسي: لي حوانيثٌ اشتريتها بخمسمائة وثلاثين ديناراً فقد جعلتها للغريم عليه السلام بخمسمائة دينار, 
فجاءني مّن تسلم منّي الحوانيت. وما كتبت إليه في شيء من ذلك من قبل أن ينطلق به لساني, ولا أخبرت به 


أحداً. (منه مدّ ظلّه العالي)». وراجع الكافي :١‏ 015. باب مولد الصاح ب هة. ح 78. وكمال الدين وتمام النعمة: 


كمال الدين وتمام النعمة : :باب ذكر التوقيعات الواردة عن القائمطلية . ح 7 .١‏ 


في توثيق السكوني ظ 6 


الراشحة التاسعة 
[في توثيق السكوني] 

لقد ملأ الأفواه والأسماع, وبلغ الأرباع والأصقاع أن السكونى - بفتح السين نسبة 
إلى حئّ من اليمن الشعيري' الكوفي» وهو إسماعيل بن أبى زياد. واسم أبي زياد 
فنا نمق المنل التائر فى المخاوراة: الرواية مكوية : 
جهته مونّقة» وشيخ الطائفة فى كتاب العدّة فى الأصول قد عدٌ جماعة قد انعقد 
الإجماع على ثقتهم. وقبول روايتهم. وتصديقهم وتوثيقهم منهم: السكونى 
الشعيري وإن كان عامَيّاء وعمّار الساباطى وإن كان فطحياً. ” وفى كتاب الإجال أورده 

وكذلك فى الفهرست ذكرهء وذكر كتابه النوادر» وكتابه الكبير» ثم سندذه عنه في 
رواياته. * 

والتجاقى أيضا فى كانه على هذا الشييز ؛؟ 

والمحقّق نجم الدين أبوالقاسم جعفر بن سعيد الحلّى فى نكت اللهاية قال فى 
مسألة انعتاق الحمل بعتق أمَّه : 


.١‏ في حاشية «أ» و«دب»: «قال في القاموس: الشعير محلّة ببغداد. ومنها الشيخ عبد الكريم بن الحسن بن على 
وإقليم بأندلس, وموضع ببلاد هذيل. والمراد هنا الأخير. (منه مدّ ظلّه العالي)». كما في القاموس المحيط ؟: 10. 

؟. انظر عدَّة الأصول .١6١ ١16 :١‏ 

"'. رجال الطوسي في أصحاب الصادقءلية: ١417‏ / 47., باب الهمزة. 

؛. الفهرست: ,"8/060١-265٠‏ باب الهمزة. 

©. رجال النجاشى: 7١‏ / لا1. باب الهمزة. 


ل الرواشح السماوية 


هذه رواها السكوني عن جعفرء عن أبيه له في رجل أعتق أمةَ وهي حبلى. 

واستثئنى ما في بطنهاء قال: «الأمة حرّة. وما في بطنها حرّ؛ لأنّ ما في بطنها 

منها».' ولا أعمل بما يختصٌ به السكوني. لكنّ الشيخ رحمه الله يستعمل أحاديثه . 

و فى المسائل العزية أورد رواية: «الماءً يُطهّر ولايُطهّر».' ونقل قول الطاعن فيها: 

«الرواية ضعيفة ؛ فإنَ الراوي لها السكونى وهو عامّى. ولو صحت روايته لكانت 

منافية لمسائل كثيرة أَتّفق عليهاء فيجب اطراحها أو تخصيصها»»؛ ثم قال فى الجواب 
عنه بهذه العبارة : 


قوله: الرواية مستندة إلى السكوني وهو عامّي. قلنا: هو وإن كان عامَيّاً فهو من 
ثقات الرواة. قال شيخنا أبوجعفر ‏ رحمه الله تعالى ‏ في مواضع من كتتبه: إِنَ 
الإماميّة مجمعة على العمل بما يرويه السكوني وعمّار ‏ ومن ماثلهما من الثقات. 
ولم يقدح بالمذهب في الرواية مع اشتهار الصدق. وكتب أصحابنا مملوءة من 
الفتاوى المستندة إلى نقله . * 

وفى المعتير أيضاً قال: 


إن الشيخ ادّعى في العدّة إجماع الإماميّة على العمل برواية عمّار ورواية أمثاله ممّن 
عدّدهم 3 


ومنهم السكوني ؛ ولذلك تراه في المعببر كثيراً مايحتجٌ برواية السكوني." مع 


.١‏ من لايحضره الفقيه ؟: 86 / 709 باب الحرّيّة ؛ تهذيب الأحكام 8: 777 / ,40١‏ باب العتق وأحكامه ؛ وسائل 
الشيعة ٠١7:17‏ كتاب العتق, الياب 35ح 7,١‏ 

؟. نكت النهاية :  ”١‏ 737. | 

"'. الكافي !: ١‏ باب طهور الماء. ح ١؛‏ تهذيب الأحكام ,5١0 :١‏ ح 118, باب المياه وأحكامها ومايجوز التطهّر 

به وما لايجوز. 

. المسائل العزّية (ضمن الرسائل القسع): .3١‏ 

. المسائل العرّيّة (ضمن الرسائل التسع): 14 16. 

السكر ااضة. 

. منها في المعتبر :١‏ 806. 


في توثيق السكوني 44 


وتدلٌ على قبول خبر العدل الواحد وإن كان عامّياً - صحيحةٌ أبي بصير عن 
الصادقاىة فيمن لم يصم يوم ثلاثين من شعبان. ثم قامت الشهادة على رؤية الهلال : 
«لاتقضه إلا أن يشت شاهدان عدلان من جميع أهل الصلاة» ١‏ 

وجه الدلالة أَنْ شهادة عدلين في باب الشهادة؛ كإخبار عدلٍ واحد فى باب 
الرواية على ما سيستبين لك إن شاء الله العزيز. فإذا كانت شهادة عدلين من جميع 
أهل الصلاة معتبرةً فكذلك تكون رواية عدل واحد معتبرةً منهم جميعاً. 

وبالجملة: ثم يبلغنى من أئمّة التوثيق ااا ااا رمّئْ السكونى 


١‏ تهذيب الأحكام غ: لاه 38/١‏ باب علامة أوّلُ شهر رمضان واخره...» وشائل الشيعة :٠١‏ 817 أبواب 
أحكام شهر رمضان. الباب ١ح‏ 6. 


الراشحة العاشرة 
[في الجرح و التعديل] 


قول الجارح والمعدّل من الأصحاب بالجرح أو التعديل إذا كان من باب النقل 
والشهادة. كان حجة شرعيّة عند المجتهد. وإذا كان من سبيل الاجتهاد. فلايجوز 
للمجتهد التعويل عليه وإلا رجع الأمر إلى التقليد. بل يجب عليه أيضاً أن يجتهد فى 
ذلك. ويستحصله من طرقه. ويأخذه من مأخذه. 

وماغليه الاعتماد فى هذا الباب مما بين أيدينا من كتب الرجال كتاب أبى عمرو 
وكات أبى العبّاسن التحاقت »وكتات السئ د جمال الذية احمدجن طاوسن. 

وأمّا كتاب الخلاصة للعلامة فما فيه على سبيل الاستنباط والترجيح. مما رججحه 
برأيه وانساق إليه اجتهاده. فليس لمجتهدٍ آخَرَ أن يحتجّ به ويتّكل عليه ويتّخذه 
مأخذا ولاركاء وها فيه غلى سن الشهاذة.وشئن التقل قلارييت أثهافى يحاق الميبيل: 
والشهادة ما لم يستبنْ خلافهء أو التباسٌ الأمر عليه وما لم يعارضه فيما شهد به 
معارض . 

وأمًا ابن الغضائري فمسارع إلى الجرح حَرَدأًء' مبادر إلى التضعيف شَّطَطاً. 

ولصاحب كتاب الازبعين عن الازبعين عن الأربعين -الشيخ الإمام السعيد منتجب 
وأوصيائه الطاهرين صلى الله عليه وعليهم؛ أبى الحسن علئَ بن عبيد الله بن 


,1114 :* في حواشي النسخ: «حَرَدَ أي قصد. و «على حَرردٍ قادرين» أي على قصد». كما في لسان العرب‎ .١ 
(ح. ر.د).‎ 


في الجرح و التعديل م6 


علماء الشيعة الإمامية ومصدْيهم" من عصر شيخ الطائفة أبى جعفر الطوسى إلى زمنه مستند 


الله تعالى رمسه ‏ بسنله عنه . 


.١‏ في حواشي النسخ: «القوم السّلّاف: المتقدّمون. وسَلّف الرجل: آباؤه المتقدّمون. والجمع أسلاف. (منه مدّ ظلّه 
العالي)». كما في لسان العرب 9: .١68‏ (س. ل. ف). 

. لقد طبع هذا الفهرست بتمامه في المجلّد الخامس والعشرين من الطبعة القديمة من بحارالأنوار. والجزء الثاني بعد 
المائة من الطبعة الحديثة من 7١١‏ - 191 وأيضاً طبع مستقلاً في البيروت دار الأضواء. الطبعة الثانية عام (01 ١4‏ 
- 1981 م) بتحقيق المرحوم السيّد عبدالعزيز الطباطبائي. 


٠١5‏ الرواشح السماوية 


الراشحة الحادية عشر 
[في حكم الفقهاء بصحّة حديث] 

هل حُكم العالم المزكّي كالعلامة أو المحقق أو شيخنا الشهيد فى كتبهم 
الاستدلاليّة بصحّة حديث مثلاً في قوّة التزكية والتعديل لكل من رُواته على 
التنصيص والتعيين» وفي حكم الشهادة الصحيح التعويل عليها في باب أيّ منهم 
يكسوضت 30 وجيان كوار ني لقره علق الأترميتوكز رك اتسين والفودق 
والتقوية والتضعيف؛ إذ يمكن أن يكون ذلك بناءاً على ما تبجح عندهم في أمر كل 
من الرواة من سبيل الاجتهاد. فلايكون حكمهم حجّة على مجتهدٍ آخر. نعم إذا كان 
بعض الرواة غير مذكور في كتب الرجالء أو مذكوراً غير معلوم حالّه. ولا هو 
بمختلف فى أمره. لم يكن على البُعد من الحقّ أن يُعتبر ذلك الحكم من تلقائهم 
شهادةٌ معتبرة في حقه. 


الفاظ الجرح والتعديل ١0‏ 


الراشحة الثانية عشر 
[في الألفاظ المستعملة في الجرح و التعديل] 


ألفاظ التوثيق والمدح : «ثقة»). (اثَبَت» بالتحريك أي حجة «عدل»: «صدوق)»ء 
«اعين»» «وجه)».ء «متقن»» «حافظ». «ضابط». «فقيه)» ااصحيح الحديث». «نقى 
الحديث». ١يُحتج‏ بحديثهاء ثم اشيخ)ء, «جليل». «مقدم), «صالح الحديث». 
«مشكور».ء «خيّراء «فاضل». «(خاص».ء (ممدوح)ء «زاهد». «عالم». «صالح». 
«قريب الأمر). «لابأس به). «مسكون إلى روايته». 

فلاو انشع «الصحيح الحديث» أقواها فى التوثيق . 

وألفاظ الجرح والذم : «ضعيف)., «كذوب».2. «وضاع)», «كذاب». «غالٍ». 
«عامَي». «واو)ء ١الاشيء)ء‏ «متهم)ء «مجهول». «مضطرب الحديث)». امتكرمء 
«لينهوء! «متروك الحديث». «١مر‏ تفع القول». «مهمل». «غير مسكون إلى روايته)». 
النن ذا لقم ؟ 

ذاحها على التوهين «الكذوب الوضاع». 


.١‏ أي منكر الحديث وليّن الحديث. 


م٠‏ الرواشح السماوية 


الراشحة الثالثة عشر 
[فى المجهول الاصطلاحي واللغوي] 


«المجهول» اصطلاحىئ » وهومّن حكم أئمّة الرجال عليه بالجهالة. 
كإسماعيل بن قتيبة من أصحاب الرضالة. وبشير المستنير الجعفي من أصحاب 
الباقراية . 

ولغويء, وهو مّن ليس بمعلوم الحال؛ لكونه غير مذكور في كتب الرجال. ولا 
هو من المعهود أمرُه المعروف حالّه من حال من يروي عنه من دون حاجة إلى ذكره. 

والأؤل متعيّن بأنّه يُحكم بحَسّبه ومن جهته على الحديث بالضعف. ولايعلق 
الأمر على الاجتهاد فيه واستبانة حاله. على خلاف الأمر فى الثاني ؛ إذ لسن عت 
ولايجوز بحَسّبه ومن جهته أن يحكم على الرواية بالضعف ولا بالصحة ولابشيء 
من مقابلاتهما أصلاً. ما لم يستبن حاله ولم يتتضح سبيل الاجتهاد فى شأنه. 

أليس كما («الصحيح» و «الحسن» و «الموتق» و «القويّ» أقسام معيّنة لاتتصححح 
الابألفاظ مخصوصة معتنة :من تلقاء آئكة الأخدية:والر كال فتى ازائها ولا جود 
إطلاقها على الحديث إلا بالأخذ من مآخذها والاستناد 00 كها؟ كذلك 
«الضعيف» أيضاً قسم معيّن لايحكم به إلا من سبيل ألفاظ مخصوصة. 

وبالجملة: جهالة الرجل -على معنى عدم تعرّف حاله من حيث عدم الظفر 
بذكره أو بمدحه وذمّه فى الكتب الرجالية' -ليست مما يسوّغ الحكم بضعف السند. 
أو الطعنَ فيه كما ليست تسوّغ تصحيحه أو تحسينه أو توثيقه. إِنّما تكون «الجهالة» 
و «الاهمال» من أسباب الطعن . بمعنى حكم انمه الرجال على الرجل أنه «مجهول» 
أو «مهمل» فمهما وجد شيء من ألفاظ الجرح انصرم التكليف بالفحص والتفتيش» 


.١‏ في «أ»: «كتب الرجال». 


المجهول الاصطلاحي واللغوي 6 


وساغ الطعن فى الطريق . 
فَأمّا «المجهول» و«المهمل» -لابمعنى المصطلح عليه عند أرباب هذا الفنّ. بل 
بالحرزق العام اع الميسكورة عق :ذ كرهووا سا او عو مهن وكقه باقعلل المحديد 
أن يتتبئع مظان استعلام حاله من الطبقات والأسانيد والمّشيخات والإجازات 
والأحاديث والسيّر والتواريخ وكتب الأنساب' ومايجري مجراهاء فإن وقع إليه 
مايصلح للتعويل عليه فذاك» وإلا وجب تسريح الأمر إلى بقعة التوقف. وتسريح 
القول فيه إلى موقف السكوت عنه. 
ومن غرائب عصرنا هذا أنّ القاصرين عن تعرّف القوانين والأصول سوّيعات 
فق العجر تاوزن بالتعضها #ؤذللك أيضا لاعلى خورانط الودلواتولة سن عضواة 
السبيل» ثم يتعدّؤن الحدٌ ويتجرّؤون في الدين. فإذا تصفّحوا وُرَيقات قد 
استنسخوهاء وهم غير متمهّرين فى سبيل علمها ومسلك معرفتهاء ولم يظفروا 
بالمقصود منها بزعمهم؛ استحلوا الطعن في الأسانيد؛ والحكمّ على الأحاديث 
بالضعف. فترى كتبهم وفيها فى مقابلة سندٍ سندٍ على الهامش: «ضعيفٌف ضعيف» 
وأكثرها غير مطابق للواقع . 
وبما أدريناك دريت فقه كلام شيخنا الشهيد السعيد فى الذكرى في أقل عدد 
تنعمّد به الجمعة» فقال : 
الأظهر في الفتوى أَنّه خمسة أحدهم الإمام. رواه زرارة عن الباقرية.' ورواه 
منصور في الصحيح عن الصادق 290 . ' 


.١‏ في حاشية «ب» و«ج»: «مثل: عليّ بن عيسى الهاشمي فإن توثيقه مذكور في كتاب النسب لابن طاوس. (منه 
مد ظله العالي)». 

؟. الكافي : 419, باب وجوب الجمعة وعلى كم تجب. ح ]؛ تهذيب الأحكام *: ,14٠ / 58٠0‏ باب العمل في 
ليلة الجمعة ويومها. 

"'. تهذيب الأحكام 7: 579 / 311. باب العمل في ليلة الجمعة ويومها؛ الاستبصار .١17٠١ / 1١9 :١‏ باب العدد 
الذين يجب عليهم الجمعة. 


وروى محمّد بن مسلم عنه ليه : «أَنّه سبعة».١'‏ ثم قال ناقلاً عن العلامة : وقال 
الفاضل رحمه الله في المختلف: في طريق رواية محمّد بن مسلم الحكمُ بن مسكين 
ولايحضرني الآنّ حاله. فنحن نمنع صحّة السند. ونعارضه بما تقدّم من الأخبار. ثم 
اعترض عليه , فقال: الحَكمْ ذكره الكشّي ولم يتعرّض له بذمٌ. والرواية مشهورة جدّاً 
بين الأصحاب. لابطعن فيها كونٌ الراوي مجهولاً عند بعض الناس 
هذا ما قاله بألفاظه . وصريح معناه أن الجهالة الطاعنة في الرواية إِنّما هى الجهالة 
المصطلحة؛. وهى المحكوم بها من تلقاء أئمّة التوثيق والتوهين, لاكونٌ الراوي غير 
معلوم الحال لكونه ممّن لاحكم عليه من تلقائهم بجرح ولاتعديل. 
ومن هناك قال بعض شهداء المتأخرين في شرح مقدّمته فى" الدراية : 
وقد كفانا السلف الصالح من العلماء بهذا الشأن مؤونة الجرح والتعديل غالبا قن 
كتبهم التي صنّفوها في الضعفاء. كابن الغضائري. أو فيهما معأ كالنجاشي. والشيخ 
أبي جعفر الطوسي , والسيّد جمال الدين أحمدَّ بن طاوس. والعلامة جمال الدين بن 
المطهّر. والشيخ تقىّ الدين بن داود وغيرهم. ؟ 
ولكن ينبغى للماهر في هذه الصناعة ومّن وهبه الله تعالى أحسنّ بضاعة تدبُرُ ما 
ذكروه؛ ومراعاةٌ ماقرّروه؛ فلعله يظفر بكثير مما أهملوه. ويطلع على توجيهِ في 
المدح والقدح قد أغفلوه. كما اطلعنا عليه كثيرأء ونبهنا عليه في مواضع كثيرة. 
ووضعناها على كتب القوم ٠‏ خصوصاً مع تعارض الأخبار ذ في الجرح والتعديل ؛ ؛ فانّه 
وقع لكثير من أكابر الرواة» وقد أودعه الكشي فى كتابه من غير ترجيح, وتكلم مَن 
بعده في ذلك, واختلفوا في ترجيح أيّهما على الآخر اختلافاً كثيراًء فلاينبغي لمن 


.١‏ من لايحضره الفقيه :١‏ 7717 / 77؟1, باب وجوب الجمعة وفضلها...؛ تهذيب الأحكام 7: ٠١‏ / 6ل. باب 
العمل في ليلة الجمعة ويومها. 

؟. ذكرى الشيعة .٠١8-5٠١5:14‏ 

". في «ج»: «علي». 

. شرح البداية: 15. 


المجهول الاصطلاحي واللغوي /ا١ ١‏ 


قدر على البحث تقليدٌهم في ذلك. بل ينفق ما آتاه الله. فلكل مجتهد نصيب. 
قلت: قد علمناك ضابطأً يفصّل بين ما يتعيّن فيه قبول قولهم. ومايتعيّن فيه 
إثفاق الرويّة وبذل الاجتهاد. 
ثم إن ماتيسّر لنا بفضل الله سبحانه -من الفحص والتحقيق والاستدراك على 
السابقين فى مواضع الإهمال والإغفال» ومواضع النظر في الترجيح والتخريج 
والانتفاط و الترعد اندي كتكيين أن تعدير ال بن أن مسحفي يوالم روت 
العا لس بن سان 


0 الرواشح السماوية 


الراشحةالرابيعة عشر 
[في أصحاب الرواية واللقاء] 


اصطلاح كتاب الإجال للشيخ في «الأصحاب» أصحابٌُ الرواية لاأصحاب اللقاء ؛ 
ولذلك إِنّما ذكر محمّد بن أبي عمير في أصحاب أبي الحسن الثاني على بن موسى 
الرضاجئه ١‏ ولم يذكره فى أصحاب أبى الحسن الأوّل موسى بن جعفر الكاظم :2ة. 
مع أنّه ممّن لقيهلية؛ وهو من أوثق الناس عند الخاصّة والعامّة. وأنسكهم نسكاً. 
وأورعهم وأعبدهم وأوحدهم جلالة وقدراً. وواحد زمانه في الأشياء كلهاء وممّن 

عد لس ا بسح وبمة ط ‏ نر ان لبر ل ون دن 
روأصلح وأفضل ؛ لما قد قال فى الفهرست: (إنّه أدرك أبا إبراهيم موسى بن جعفر 4ه 
ولم يرو عنه».' 

ومراده أنّه قليل الرواية عنهلية. لاأنّهِ لم يرو عنه أصلاً؛ ففى كتب الأخبار عموماً. 
وفي اللهذيب والاستبصار خصوصاً روايات مسندة عن ابن أبي عمير. عن أبي الحسن 
الكاظماظة . 

وقال النجاشى في كتابه: «إنّه لقى أبا الحسن موسى لي وسمع منه أحاديتٌ كَنَاه 
فى بعضهاء فقال: «يا أبا أحمد»." 

وأيضاً لم يذكره فى أصحاب أبى جعفر الجواديظة, مع أنّه قد أدركه؛ لهذا 
الوجه بعينه . ش 


وبناءاً على هذا الاصطلاح ذكر فى أصحاب أبى عبد الله جعفر بن محمّد 


.١‏ رجال الطوسى: 58/8 / 57؟. 
؟. الفهرست: 57١8‏ /1177. 
". رجال النجاشى: ”7 / /ا8. 


أصحاب الرواية واللقاء ٠٠‏ 


الصادق#ة القاسم بن محمّد الجوهري من أصحاب الكاظملية لقاءاً ورواية. 
ولم يلق أبا عبد اللهلظة اتّفاقاً. فأورده في أصحاب الكاظملة. على أنّه من أصحاب 
اللقاء له والرواية عنه جميعاًء فقال: «القاسم بن محمّد الجوهري له كتاب. قفى».' 
وفى أصحاب الصادق 498 على أنه من أصحابه لالقاءاً له وسماعاً منه. بل رواية 
بالاسناد عنه. فال : 

القاسم بن محمّد الجوهري مولى تيم الله كوفي الأصل روى عن علىّ بن أبي حمزة 
وغيرة: له كتان:؟ 

وقال فى أصحاب الصادق اا فى باب «الغين»: «غياث بن إبراهيم اجو كويد 
التعيين الاأسدق أسيدد نه وروى عن أبن التصيق 134 

قلت: وقال النجاشى فى ترجمته : 

بصري . سكن الكوفة, ثقة؛ روى عن أبي عبد الله وأبي الحسن :له , له كتاب مبوّب 
في الحلال والحرام يرويه جماعة. ؟ 

ولم ينقل فيه طعناًء لابفساد العقيدة» ولابغميزة ما أصلاً. وكذلك فى الفهرست. ‏ 

فالذي يستبين أنه غير غياث بن إبراهيم' الذي أورده فى كتاب الرجال فى 
أصحاب 5 جعفر الباقراىة وقال: «نتري» ." 

وأيضاً في أصحاب الصادقية فى باب «العين» عبد الله بن مسكان .4 


. باب القاف من أصحاب كاظم له‎ .١ / 768 رجال الطوسي:‎ .١ 

؟ . رجال الطوسي: 777 / 44., باب القاف من أصحاب الصادق ليه . 

"'. رجال الطوسي: 77١‏ 7 17., باب الغين من أصحاب الصادق ليه . 

؟. رجال النجاشي: 5١0‏ / 8717. 

.65١ /3١919/-١95 الفهرست:‎ .6 

5. في حاشية «أ» و«دب»: «والأمر في ذلك ملتبس على الحسن بن داود. بل على أكثرهم. (منه مدّ ظلّه العالي)». 
. رجال الطوسي: 177 / .١‏ باب الغين من أصحاب الباقر اه . 
6. رجال الطوسي: 7574 / 370. باب الغين من أصحاب الصادق 4ه . 


وفى باب «الحاء» حريز بن عبد الله السجستاني مولى الأزد١١‏ 
الثهلية . وعن حريز بن عبد الله. عن أبى عبد اللهلة . مع أنّه قد ثبت وصمّ عن أئمّة 
الرجال : 
أن حريز بن عبد الله لم يسمع من أبي عبد الله.2ة إلا حديثاً أو حديئين. وكذلك 
عبد الله بن مسكان لم يسمع إل حديث: «من أدرك المشعر فقد أدرك الحجّ». وهو 
قد كانيع ارزع اضعات أبي عبدالله كه قال أبو عمرو الكشّي - وذلك؛ لأنَ 
عبد اللّه بن مسكان كان رجلاً موسراً. وكان يتلقّى أصحابدفة إذا قدمواء فيأخذ 
ما عندهم. وزعم أبو النضر محمّد بن مسعود: أنّ ابن مسكان كان لايدخل على 
أبي عبد الله 2د شفقة أن لايوقيه حقَّ إجلاله. فكان يسمع من أصحابه ويأبى أن 
يدخل عليه إجلالاً وإعظاماً لماه . ' 
وهو ممّن [ثبت] إجماع العصابة على تصحيح ما يصح عنهم . وتصديقهم لما 
يقولونء والإقرار لهم بالفقه والعلم. وعنه يروي ابن أبى عمير وصفوان بن يحيى 
وغيرهما من أجلاء فقهاء أصحاب الحديث وكبرائهم . 
وبالجملة: قد أورد الشيخ فى أصحاب الصادق/#ة جماعة جمّة إنما روايتهم 
عنهلية بالسماع من أصحابه الموثوق بهم, والأخذٍ من أصبر لتم المعوّل عليها. ذكّر 
كلا منهم. وقال: «أسند عنه» فمنهم من لم يلقه ولم يدرك عصرهظة؛ ومنهم من 
أدركه ولقيه ولكن لم يسمع منه رأساً أو إلا شيئاً قليلاً. واستقصاءً ذلك طويل المسافة 
جدّأء فإن اشتهيت فعليك بمراجعة كتاب الإجال وإحصاء ما فيه على تدبّر وتدرّب 
وهس 
وكذلك فى أصحاب الباقرلية عدّة من هذا القبيل» وعلى هذا السبيل» فإذن 


. باب الحاء من أصحاب الصادق للة‎ .770 / ١8١ رجال الطوسى:‎ . ١ 
./١5 / 389 - 7857 ؟. اختيار معرفة الرجال:‎ 


أصحاب الرواية واللقاء ١١١‏ 
قد استبان من ذلك كله حقٌّ الاستبانة الفرقٌ هنالك بين أصحاب الرواية بالاسناد عنه. 
وأصحاب الرواية بالسماع منهء وأصحاب اللقاء من دون الرواية مطلقاً إلا أنَّ ذلك 
المسلك فى كتاب الإجال يُبتدأ من لدن أصحاب الباق را ة . فهذه راشحة جليلة النفع, 
عظيمة الجَدُوى في هذا العلم» فكن منها على ذكرَى عسى أن تستَجْدِيَها! في 


مواضع عديلة. 


.١‏ في حاشية «أ»: «اجتديته واستجديته بمعنى إذا طلبت جدواه». كما في لسان العرب :١5‏ 175. (ج. د.|). 


0١‏ الرواشح السماوية 


الراشحة الخامسة عشر 
[في صحّة أحاديث صفوان بن يحيى] 


إن فئةَ من الآخذين فى هذه العلوم يستشكلون أمر استصحاح الأصحاب رواية 
ملقو انين ييحن عن الى عنه انظ بروهو سان لم ولقو قا وولذاد ره ميرو ولاك 
فى مواضع عديلة: ' 

منها: قولهم ' مثلاً: صحيحة صفوان بن يحيىء أو ما رواه الشيخ في الصحيح 
عن صفوان بن يحيى. عن أبي عبد الله » فيقولون: «صفوان' بن يحيى روايته عن 
أبى عبد الله8 إِنّما تكون بواسطة» فعدم ذكرها ينافي الصحّة». وذلك؛ لما أنّهُم في 
ل و ون مره عنا فنا عاض الررقجة فاضي اا 

وق | بوذن سوق اف كات ره اقسة والعدانا كبعنايها :"أن أ سمدد 
صنوان بين ييحن كام السار ف بوواكاكي أ عبان اكنة معدوةة امن السعاج دوا 
كان هو لم يرو عنهلية؛ بل روى عن أبي الحسن الرضا أشن جعفر الجواد وتوكل 
لهمايته ؛ لأنّه روى عن أربعين رجلاً من أصحاب أبى عبد الله كما ذكره الشيخ 
فى الفهرست؛* ولإجماع العصابة على تصحيح ما يصمّ عنه, والإقرار له بالفقه في 
آخرين كما نقله الكشي ؛* ولقول النجاشى ' والشيخ : 


الداققه قمعو أولق أغل زماته عدن اضحاب الحديقان ذو مك ل كبرينة مني 


.١‏ في حواشي النسخ: «كما قد قاله العلامة في المختلف والمنتهى. وشيخنا الشهيد في الذكرى. (منه مدّ ظلَه 
العالي)». 

؟. في حواشي النسخ: «هذه عبارة بعضهم في كتاب له سمّاه منتقى الجُمانء ووافقه على ذلك غيره من أتنانه [جمع 
تن أي مثله في السنّ] وأضرابه. (منه مدّ ظلّه العالي)». 

. لم نعثر عليه في عيون المسائل بالرغم عن الفحص الأكيد. 

؛. الفهرست: ."057/1١15‏ 

6. اختيار معرفة الرجال: 6657 / .٠١6١‏ 

1 رجال النجاشي: ١91/‏ / 011. 


في صحّة أحاديث صفوان بن يحيى ١١*‏ 


ويخرج زكاة ماله كل سنة ثلاث مرّات؛ لما قد سبق من التعاقد بينه وبين عبد الله بن 
جندب وعلىّ بن النعمان في بيت الله الحرام وفاءاً لهما بذلك. وكل تميق الب 
والصلاح يفعله لنفسه كان يفعله عن صاحبيه . " 

وقد قال أبو الحسن الرضائكة فيه: 
ماذئبان ضاريان" في غنم غاب عنها رعاؤها بأضرٌ في دين المسلم من حب 
امد ام الكن توراه ااي الاي + 


0 ا ا لي مهيف 14 ' ومنه فى التنزيل 


العويت وي و عيوب و 


وا وا 0 لكر 


يي ديا عي وي و ا 
قبل صفوان بن يحيى كاد لايخرج الحديث عن الصحّة الحقيقيّة إلى الصّحيّة» فضلاً 
عن إتدراجهاعرة ذائزة الضبحة راشا . 


> 


. فى حاشية «أ» و«ب»: «يعنى مائة وثلاثة وخمسين. (مة ع3 ظله العالى)». 
"الفهرية 1156 دو 
. فى حاشية «أ» و«ب»: «ضرى الكلب بالصيد ضراوة أي تعود. وكلب ضار وكلبة قارية نافيا أي أغراه». 


كما فى النهاية فى غريب الحديث والأثر 7: 85,. (ض. ر. !). 


. اختيار معرفة الرجال: 65٠7‏ / 955. 

. النهاية في غريب الحديث والأثر ؟: 3780, (ر.ع. ى). 

. القصص (58): 77. 

. في حواشي النسخ: «حيث قال _فيما له من الحواشي على خلاصة الرجال _: «وهذا لفظ الرواية بخط السيّد ابن 


طاووس . والصواب «رعاتها» ب «التاء» موضمٌ م «الواو» جمع ا" 5 «قضاة» جمع «قاض» اما «الرعاء» بالمد. 


فهو صوت». هذا كلامه. وفيه سهو عظيم ومساها: ة كبيرة ة فى موضعين : وهما قوله : «الصواب رعاتها بالتاء» . وقوله : 
«وأمًا الرعاء بالمدّ فهو صوت». (منه مدّ ظلّه العالي)». راجع حاشية الخلاصة: 87 / .5٠١‏ 


غ١١‏ الرواشح السماوية 


الراشحة السادسة عشر 
[في أن مراسيل ابن عمير في حكم المسّانيد] 
مراسيل محمّد بن أبى عمير تُعدٌ فى حكم المسانيد؛ لما ذكره الكشى : 
فلذلك اول احاديته" 
قيل: إنّ أخته دفنت كتبه في حال استتارها. وكونه في الحبس أربعَ سنين فهلكت 


الكتب. وقيل: بل تركتها في غرفة فسال عليها المطر فهلكت. فحدّث من حفظه. 
وممّا كان سلف له في أيدي الناس؛ فلذلك أصحابنا يسكنون إلى مراسيله ." 


وبالجملة: كان يروي ما يرويه بأسانيدٌ صحيحة, فلمًا ذهبت كتبه أرسل رواياته 
التي كانت هي من المضبوط المعلوم المسند عنده بسند صحيح. فمراسيله في 
الحقيقة مسانيدٌ معلومة الانصال والإسناد إجمالاً؛ وإن فاتته طرق الاسناد على 
التفصيل لاأنّها مراسيلٌ على المعنى المصطلح حقيقةً. والأصحاب يسحبون عليها 
حكم المسانيد؛ لجلالة قدر ابن أبى عمير على ما يتوهّم المتوهّمون. 


.١٠١7” / 69٠ 089 اختيار معرفة الرجال:‎ .١ 
؟. رجال النجاشى: 777 / /ا/8.‎ 


آداب النجاشي في النقل 16> ١‏ 


الراشحة السابعة عشر 
[في آداب النجاشي في النقل] 


إن الشيخ أبا العّاس النجاشى قد عَلمِ من دَيْدنه الذي هو عليها فى كتابه. وعهد 
من سيرته التي قد التزمها فيه أنه إذا كان لمن يذكره من الرجال رواية عن أحدهم :8# . 
فإنّه يورد ذلك فى ترجمته. أو فى ترجمة رجل آخْرَ غيره. إمّا من طريق الحكم به. 
أو غلى.سميل النقل.عن قائل ؛ فمهما أغهمل القول .فيه فذلك آية أن الرجل غنده من 
طبقة من لم يرو عنهم نه . 

وكذلك كل من فيه مَطعن وغميزة: فإنّه يلتزم إيراد ذلك ألبنّة إمّا في ترجمته, أو 
في ترجمة غيره» فمهما لم يورد ذلك مطلقاًء واقتصر على مجرّد ترجمة الرجل 
وذِكْره من دون إرداف ذلك بمدح أو ذم أصلاًء كان ذلك آية أنْ الرجل سالم عنده عن 
كل مُغمز ومّطعن؛ فالشيخ تقَئ الدين بن داود حيث إِنّه يعلم هذا الاصطلاح فكلما 
رأى ترجمة رجل فى كتاب النجاشى خالية عن نسبته إليهم 8# بالرواية عن أحد 
منهم» أورده فى كتابه. وقال: «لم» حكن :.وكلما رأ ذكر رجل فى كتاب النجاشىي 
يجن رادار فد رده اي قم المجلار يو كابر مشمر عاق ترم 
أو قائلا: : لاجش») ممدوح . 

والقاصرون عن تعرّف الأساليب والاصطلاحات كلما رأوا ذلك فى كتابه 
اعترضوا عليه: أن النجاشى لم يقل: «لم» ولم يأت بمدح أو ذمّ. بل ذكر الرجل 
وسكت عن الزائد عن أصل ذكره. 

فإذن قد استبان لك أنّ من يذكره النجاشي من غير ذمّ ومدح يكون سليماً عنده 
عن الطعن فى مذهبه؛ وعن القدح فى روايته. فيكون بحسب ذلك طريق الحديث 
من جهته قوبّاً لاحسناً ولاموتّقاً. وكذلك من اقتصر الحسن بن داود على مجرّد ذكره 


فى قسم الممدوحين من غير مدح وقدح يكون الطريق بحسبه قويًا. 


5 الرواشح السماوية 


الراشحة الثامنة عشر 
[فى بيان ما قاله ابن داود في حمدان بن أحمد نقلاً عن الكشي] 


قال الحسن بن داود فى كتابه : 
حمدان بن أحمد «كش» هو من خاصة الخاصّة أجمعت العصابة على تصحيح 
ما يصمّ عنه, والإقرار له بالفقه في آخرين. ١‏ 
قلت: الذي نجده فيما هو المعروف في هذا العصر من كتاب أبي عمرو الكشّي 
فى الرجال ‏ وهو اختيار الشيخ رحمه الله تعالى وخيرته منه ذكرٌ حمدان مرّتين في 
موصعين منه : 
إحداهما فى ترجمة تسعةٍ تاسعهم محمّد بن أحمدء وهو حمدان النهدي قال: 
«سألت أبا النضر محمّد بن مسعود عن جميع هؤلاء». ونقل جواب أبي النضر في 
واحد واحد منهم إلى حيث قال: «وأما محمّد بن أحمد النهدي." فهو حمدان 
القلانسى كوفىء فقيه. ثقة. خيّر»." 
والأخرى :فى ترصعةامعقد ين إزراقي الغضيي دبالعاءالمييداة المشموبة 
قبل الضاد المعجمة. والنون بين الياءين الأهوازي قال بهذه العبارة : 
ل سسعوة قال: حدّئني حمدان بن أحمد القلانسي. قال: حدّئني معاوية بن 
حكيم, عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر عن حمدان الحضيني قال: قلت لأبي جعفر 
صلوات الله عليه: إنّ أخي مات. فقال: «رحم الله أخاك فإنّه كان من خٍِصّيص 
شيعتي». قال محمّد بن مسعود: حمدان بن أحمد من الخِصّيص. قال: الخاصٌ 
الخاض ؛ * 


.014 / ١ا“ رجال ابن داود:‎ . ١ 

فى خاسية دأ واقءة نهذ »تيل من النمنة: 
. اختيار معرفة الرجال: .٠١١4 / 07٠١‏ 

. اختيار معرفة الرجال: 6517 / .٠١514‏ 


يد الى 


ما قاله ابن داود فى حمدان بن أحمد ١١/‏ 


وفى خلاصة العلامة : «قال: خاصّة الخاضضة» كما فى كتاب المعتشر ره ذاو" 
قلت: فاعلٌ «قال» الثاني يها افة مسعود. يعنى : 000 الكشي قال: «قال 
ابن مسعود: حمدان بن أحمد من الخِصّيص» ثم أكّد ذلك وبيّنه فقال: «الخاص 
الخاصٌ». والسيّد جمالالدين أحمد بن طاوس رضي الله تعالى عنه فى كتابه نقل 
عن كتاب الكشي من قَولَئْ محمّد بن مسعود قوله الأوّلء مقتصراً عليه من دون ما 
قآله أخخيرا فى التا كنك والتنان هده صورة فط انز طاوسن :قال انين هرذ 
حمدان بن أحمد من الخصّيص». 
وإذ قد وضح الأمر حقٌ الوضوح. فليّتعجّب مما قد وقع فيه بعض شهداء 
المتأخرين حيث قال _فيما وضعه على الخلاصة -: 
قوله: «خاصّة الخاصّة» يشعر بكون قوله: «حمدان من الخصّيص» استفهاماً. وأن” 
الآخَّر جوابه. وحينئذٍ فالمجيب مجهول. فلا دلالة فيه على مايوجب الترجيح . ' 
ارد الع وان ع لكك دن الاين لد لمن وو القا لي اسان ا 
الاستغراب . 
ثم إن الشيخ أيضاً رحمه الله تعالى قال في الاستبصار فى باب عدد التكبيرات على 
الك «سحنة ين أخيل الكوفى حمدان ثقة». ؟ 
فأمّا ما قال النجاشى فى كتابه: «محمّد بن أحمد بن خاقان النهدي أبو جعفر 
القلانسى المعروف بحمدان. كوفى مضطرب»».* فليس مما يوجب الضعف 
ولاالطعنّ. مع شهادة العيّاشي والكشى له بالفقه و الثقة والخيّريّة» وبأنه من 


5-2 


. خلاصة الأقوال: 04؟ / 4838. 
2 رجال ابن داود: .6١4 / ١77”‏ 
". حاشية الخلاصة: 7٠١ / ١١8‏ ضمن رسائل الشهيد الثاني ج؟. 
في سنده, ولكن لم يتعرّض لتوثيقه, وكذا في تهذيب الأحكام *: ١8‏ ح 187. 
ه. رجال النجاشى: .51١1 / ”6١‏ 


المنقول؛إذ مقتضى ذلك الإجماع أنه لايرسل» ولا يسوّغ القطع والإسقاط إلا مع كون 

ومعنى الاضطراب هناك كونه مضطربّ الحديث. أكثرىّ الرواية عن الضعفاء. 
وذلك ليس ينافى كون الارسال منه أبدأ بإسقاط الواسطة الثقة لا غير» لاأنّه مضطرب 
المذهب. كيف؟ وهو من الخصيص و خاص الخاص بشهادة من حكمه القطبٌ. 
وقوله المدار. على أن فساد المذهب لايثلم فى الإجماع المذكور فضلا عن 
الاضطراب فيه؛ لكن كتاب الكشى ساذجء ولسانه ساكت عن ادّعاء هذا الإجماع 
إلا أن .يقال: إن المعهود: من سيرته والماثور من سكته ١‏ أنه لاتطلق القول: بالفقة والثقة 
والخيّريّة والعدٌ من خاصٌ الخاصٌء إلا فيمن يحكم بتصحيح ما يصمّ عنه. وينقل 
على ذلك الإجماع ؛ فلذلك نسب الحسن بن داود هذا الادعاء إليه. 

أو يقال: لعل ابن داود يكون قد ظفر بهذا الادّعاء فى أصل الكتاب الذي هو 
كتاب أبي عمرو الكشي في معرفة الرجال؛ والشيخ رحمه الله تعالى لم يورده في 
اختياره الذي هو المعروف فى هذا الزمان من كتاب الكشى . 


.١‏ في حاشية «أ» و «ب»: «ألا يرى أَنّه عند ذكر طبقات المجمع على تصحيح ما يصمّ عنهم يقول: فى تسمية 
الفقهاء من أصحاب أب جعفر 4# . وأبي عبد الله شه وتسمية الفقهاء من أصحاب أبى عبد الله ليه . وتسمية الفقهاء 


في تمييز محمّد بن إسماعيل ١4‏ 


الراشحة التاسعة عشر 
[في تمييز محمّد بن إسماعيل] 


إن رئيس المحدذثين كثيراً ما يروي عن الفضل بن شاذان من طريق محمّد بن 
إسماعيل» فيجعل صدر السند في كافيه هذا محمّد بن إسماعيلء عن الفضل بن 
شاذان؛ وَإنّ أصحاب هذا العصر من المتعاطين لهذا العلم والآخذين فيه صارت هذه 
مَتيْهَةَ لآرائهم » تاهت فيها فِطنهم : وضلّت أذهانهم . ونحن نعرّفك حقيقة أمر الرجل» 
فنقول: 
فاعلمن أنّ محمّد بن إسماعيل هذا هو الذي يروي عنه أبو عمرو الكشي أيضاًء 
عق القهن بو اتناذان مصيد و نه الشال حيرف رقو ام امنا قفني كا نه الى مر ذه 
الرجال : 
محمّد بن إسماعيل قال: حدّئني الفضل بن شاذان. عن ابن أبي عمير. عن 
إبراهيم بن عبد الحميد. عن أبي بصيرء قال: قلت لأبي عبد اللّهقة ارتدٌ الناس إلا 
ثلانة + أروذة::وسلمان» والمقدادء قال #فقال: آبو عيبل استلفة فا بن أبو اسان 
وأبو عمرة الأنصاري؟». 
محمّد بن إسماعيل؛ قال: حدّئني الفضل بن شاذان. عن أبن أبي عميرء عن 
وهب بن حفص . عن أبي بصيرء عن أبي جعفرلة قال: جاء المهاجرون والأنصار 
وغيرهم بعد ذلك إلى على ك1 فقالوا له: أنت والله أميرالمؤمنين, وأنت والله أحقّ 
الناس وأولاهم بالنبيَعية هلمّ يدك نبايغك. فوالله لنموتنٌ قُدَامك. فقال على اكه : 
«إن كنتم صادقين فاغدوا علي غداً محلّقين».' الحديث. 
وهو محمّد بن إسماعيل أبو الحسين. ويقال: أبو الحسن النيسابوريء المتكلم 
الفاضل المتقدم البارع المحدذثء تلميذ الفضل بن شاذان الخصّيص بهء كان يقال له: 


.١18- ١١ / 8 اختيار معرفة الرجال:‎ .١ 


«بَنْدَفَةُ) البَند ‏ بفتح الباء الموحّدة» وتسكين النونء والدال المهملة أخيراً العَلَمُ 
الكبير جمعه بُتود. ش 
وهو فر القوم بفتح الفاء وتشديد الراء ‏ وفرّتهم يضم الفاء ‏ وعلى قول 
صاحب القامو س «كلاهما بالضمّ»ء ١‏ وَالفحق الأوّل أ من خيارهم ووجههم الذي 
والبحث عن اموره. 
ويقال له أنقيا: «١بَنْدوَيه)‏ . وربما يقال: ابن «بندويه» بانضمام «ويه» إلى «بند»). 
كبابَوَيهِ وتَفُطْوَيه. 
إذا "كي من طيية الشى عه اقلة :دواها لمدما اطيتة! وإذا أغر هه الع بو قلع 
ويهاً يا فلان. و«وَيْه» كلمة تقال فى الاستحثاث . 
وأمًا «سِيبَوَيّه») ونحوه من الأسماء فهو أسم بنى مع صوت. فجعلا اسماً اذا : 
وتثنيته سيبويهان. وجمعه ووو 1 
وقال فى القاموس: «البند العلم الكبير ومحمّد بن بنْدُويَةَ من المحدثين». ' 
فهذا الرجل شيخ كبير فاضل جليل القدر. معروف الامرء دائر الذكر بين اصحابنا 
الأقدمين رضوان الله تعالى عليهم» فى طبقاتهم وأسانيدهم وإجازاتهم . 
والشيخ رحمه الله تعالى ذكره فى كتاب الرجال فى باب «لم»» فال : 
محمّد بن إسماعيل يكنّى أبا الحسين؟ نيسابوري يدعى بَنْدَفَد. ومكّي بن عليّ بن 
سختويه فاضل . * 


.١‏ القاموس المحيط ؟: 8 (ف.رء.ر). 

5 الصحاح غ:لاهة""-8ه56 (و.و.ه)و(و.دى.ه). 

ا القاموس المحيط :١‏ 8 (ب. 0" 

ط. 5 حاشية «ب»: «أبا الحسن نسخة. كلاهما صحيح فإن كنيته انق الحسين و عند بعضهم أبو الحسن». 


زيى 


. رجال الطوسي: 155 - 157 / ,5١ 7١‏ في من لم يرو عن الأثمّة. باب الميم. في المصدر «مكّى» بدون 


في تمييز محمّد بن إسماعيل ١١‏ 


ونقل عنه فى الفهرست فى ترجمة أبى د بحيى الجرجانى أحمد بن داود بن سعيد 
الفزاري. فقال : 


وذكر محمّد بن إسماعيل النيسابوري أنه هجم عليه محمّد بن طاهرء وأمر بقطع 
لسانه ويديه ورجليه. وبضرب ألف سوط. وبصلبه؛ لسعاية كان سّعي بها إليه 


معروفة. سعى بها محمّد بن يحيى الرازي وابن البغوي وإبراهيم بن صالح ؛ ؛ لحَديث 
ا ال ا 7 05 
وإنّما هو عمر بن شاكرء فجمع الفقهاء. فشهد مسلم أنه على ما قال: هو عمر بن 
0000 
أبو يحيى قال: هما يشهدان لي فلمًا شهد مسلم قال: غير ' هذا شاهدٌ إن لم يشهد؟ 
شيو يعد ذلك المعلدي عندة جر علي ؟ 
وبالجملة: طريق أبي جعفر الكليني» وأبى عمرو الكشىيء وغيرهما من رؤساء 
الأضيحاتب وقدمائهم إلى 5 محمّد الفضل بن شاذان النيسابوري من النيسابوريّين 
الفاضلين تلميذيّه وصاحبَيْه أبي الحسين" محمد ون التماغيل) بنددة :واب , الحسن 
علي بن محمّد القتيبي » وحالهما وجلالة أمرهما عند المتمهر الماهر في هذا الف 
اعونارمن أنيومع واعا من أنا نين ن» إلا أن أبا الحسن علئ بن محمّد بن قتيبة كما 
تُكثر الرواية عن شيخه الفضل بن شاذان. فكثيراً ما يكون روايته عن عدّة من الثقات 
غيره أيضاً. وأما أبو الحسين محمّد بن إسماعيل فقَلّما توجد له رواية عن غير 
أبي محمّد الفضل بن شاذان النيسابوري . 
وربّما يبلغني من بعض أهل العصر أنه يذكر أبا الحسين فيقول: «محمّد بن 


وبي ا 
. في حواشيى النسخ : «يعني قال أبو يحيى أو محمّد بن طاهر: إن ن لم يشهد أبو عبد الله فشاهد آخر غيره . (منه مد 
ظلّه العالي)». 

٠٠١ / 8١ ؟. الفهرست:‎ 

"'. أبي الحسن. نسخة. 


إسماعيل البُنْدُقَى النيسابوري». وآخرون أيضاً يحتذون مثاله. 
وَإنّي لست أراه' مأخوذاً عن دليل معوّل عليه؛ ولا أرى له وجهاً إلى سبيل 
تركون اليه فان:نتدقة دمالتون السناكنة مين الساء البو خدة»:والذال الجوملة 
المضمومتين قبل القاف -أبو قبيلة من اليمنء ولم يقع إل فى كلام أحد من الصدر 
السالف من أصحاب الفنّ أن محمّد بن إسماعيل النيسابوري كان من تلك القبيلة. 
غير أنّي وجدت في نسخة وقعت إلىّ من كتاب الكشّي في ترجمة الفضل بن شاذان 
حكاية عنه بهذه الألفاظ : 
ذكر أبوالحسين' محمّد بن إسماعيل البندقي النيسابوري: أنّ الفضل بن شاذان بن 
الخليل نفاه عبدالله بن طاهر عن نيسابورء بعد أن دعا به. واستعلم كتبه فذكر: أَنّه 
يحب أن يقف على قوله في السلف. فقال أبو محمّد: أتولّى أبابكر وأتبرّأ من عمر. 
فقال له: ولِمّ تتبيّأ من عمر؟ فقال: لإخراجه العّاس من الشورى. فتخلص منه 
بذلك . ' 
وظَئّى أن فى الكتاب: البَنْدَفَرَ ‏ بالفاء والراء المشدّدة كما فى كتاب الإججال 
للشيخ * وسائر الكتب. و«القاف» و«الياء»؛ تصحيف وتحريف من عمل الناسخ. 
فبعض الآخذين في هذه الصناعة على غير حذاقة وتمهرٍ بنى على هذا التتصحيف 
والتحريف. 
وقال الكشى أيضاً في ترجمة أبي يحيى الجرجانى : 
كان مق اجلة اجات الحديث, ورزقه الله هذا الأمرّء وصدّف في الردّ على 
أصحاب الحشو مصئّفاتٍ كثيرةً» وألّف من فنون الاحتجاجات كتبا ملاحاً. وذكر 
محمّد بن إسماعيل أنه هجم عليه محمّد بن طاهر , فأمر بقطع لسانه ويديه ورجليه, 


صر 


. في حواشي النسخ: «على صيغة المجهول. أي لا أظنّه. ومنه آلْيرَ ترون بهنّ. (منه مدّ ظلّه العالي)». 
1 ابق اللكسن. سخ 

. اختيار معرفة الرجال: 078 - 79ه / 14؟١٠.‏ 

. رجال الطوسي: 197 / .٠١‏ فيمن لم يرو عن الأئمّة2ة. حرف الميم. 


يج الم 


في تمييز محمّد بن إسماعيل الشدلا 


وبضرب ألف سوط وبصلبه _فساق الحكاية على ما نقلناها عن الفهرست إلى حيث 
البح فسهة مسلع وغرقه أبو:عيل الها الووذرى: ولك كه سمي مكدب 
يحيى , وكان أبو يحيى قال: هما يشهدان لي فلمًا شهد مسلم قال: غير هذا شاهدٌ إن 
لم يشهد. فشهد بعد ذلك المجلس عنده وخلّى عنه ولم يصبه ببليّة تم قال 
الكشّي -: وسنذكر بعض مصنّفاته. فإنّها ملاح فقال الشيخ هناك _: ذكرناها نحن 
ف كاب فرية: ختلناها ١‏ فى كابد. ' 
ومن التصحيفات المعنويّة ما قد وقع للحسن بن داود ' في هذا المقام؛ إذ نظر 
فى باب «لم» من كتاب الرجال وما نقلنا عنه من قول الشيخ . فغفل عن «الواو» بعد قوله : 
يدعى بَنْدَفْرَ فظن «مكّي بن على بن سختويه فاضل»»؟ ترجمةً أخرى منفصلة عن 
ترجمة محمّد بن إسماعيل» و«فاضلٌ»* متعلقاً بمكى بن على, لا بمحمّد' بن 
انبا عد 
وله فيه تضحخيف لفظى أيضا ؛ إذ بدّل «السيرة) المهملة بوالشية) المعتحمة فتعه 
على تصحيفه القاصرون من بعده. 
ثمّ ليعلم أن طريق الحديث بمحمّد بن إسماعيل النيسابوري هذا صحيح 
لاحسنء كما قد وقع فى بعض الظنون. 
ولقد وصف العلامة وغيره من أعاظم الأصحاب أحاديتٌ كثيرةً هو فى طريقها 
بالصحة . 


.١‏ في حاشية «أ» و «ب»: «يتضمّن معنى الترك. أتاه على نسخة الكافي . (منه مدّ ظلّه العالي)». وأيضاً في 
حاشيتهما «عن» بدل «فى» ظاهراً. 

؟. اختيار معرفة الرجال: 0 

”'. رجال ابن داود: 594 / .١788‏ 

؛. رجال الطوسي: 417 - 491 / 370 ,"١‏ فيمن لم يرو عن الأئمّة 2 , باب الميم. 

. على الحكاية ؛ فإنّه مفعول «ظنٌ» الأوّلُ. والحقّ مع ابن داود دون صاحب الرواشح. 

1. والمراد هو سين «سختويه». 


١4‏ الرواشح السماوية 
وكذلك شقيقه' على بن محمّد بن قتّيبة النيسابوري أيضاً صحيح لاحسن. 
وللأوهام التائهة -الذاهبة هناك إلى محمّد بن إسماعيل البرمكى صاحب 

الصومعة؛ أو محمّد بن إسماعيل بن بزيع أو غيرهما من المحمّدين بَنِى إسماعيل 

باشتراك الاسمء وهم اثنا عشر رجلاً -احتجاجاتٌ عجيبة» ومحابات غريبة لولا 
خوف إضاعة الوقت وإشاعة اللغو لاشتغلنا بنقلها وتوهينهاء وعسى أن تُعيد القول في 


.١‏ في حواشي النسخ : «هذا شقيق هذا: إذا انشق الشيء بنصفين . ومنه قيل : فلان شقيق فلان أي الخو 


الفرق فى ألفاظ المَشْيَحَة والمَشيحّة و... ١6‏ 


الراشحة العشرون 
[فى الفرق بين المَشيّخَّة والمَشِيحّة.] 
[والشيحّة والشَيّحّة. والشيخان والشئخان] 


العواد" الأعظم من الناس يغلطون فلا يفرّقون بين «المَشْيَحَةَ) و«المَشِيحْة). 
ولا بين «الشيخة» و«الشيّخة» ولا بين «شيخان» و«شيخان». ويضمّون كاف «الكشى» 
فيشلدون «النجاشى») . 

فاعلمن أن «المَشْيَحَة» ‏ بإسكان الشين بين الميم والياء المفتوحتين ‏ جمع 
«الشيخ» «الشيوخ» و«الأشياخ» و«المشايخ» على الأشهر عن الأكثر. 

وقال المطرّزي فى كتابيه الات والكدرية زانتها اسم للجمع و«المشايخ» 
0000 

وام «المشيخة» - بفتح الميم وكسر الشين ‏ فاسم المكان من «الشيخ» 
و«الشيخوخة». كما «المسيحة» من «السياحة» و«السيح» و«السَيّحان»., و«المتيهّة») من 
«التيه» و«التيّهان) . 

ومعناها عند أصحاب هذا الفنّ: المَسْئَدَة أي محل ذكر الأشياخ والأسانيد. 
ف«المشيخة» موضع ذكر «المّشيخة» وكذلك «الشيحَةً) دكين الثس». وسكوين الياء 
وفتحها ‏ لفظة جمعء معناها الهَرْمَى الصَعْفَى الذين أَسَنُواء وحَطمهم" الكِبّر: 
5«غلمة» ‏ بكسر الغين المعجمة وسكون اللام ‏ و«عِوّدَة) ‏ بكسر العين المهملة 
وفتح الواو فى جَمُعَئْ «غلام) واعؤد). 


.١‏ في حاشية «أ»: «سواد المسلمين: جماعتهم». كما في المغرب: 7178 (س..ى .د). 
1 المقرب: 51١‏ (ش.ى.اخ): 
و في حاشية «أ» و«ب»: 000 أي كسرته فانحطم وتحطم». كما فى القاموس المحيط ]: !5, 


وأمًا «الشيخة» بفتح الشين وسكون الياء ‏ فكلمة تأنيث للمرأة ك«الشيخ» 
للرجل كما «العَؤد) للمُسِنّ من الإبل. و«العَودّة» للناقة المُسِئة . 
وكذلك «الشيخان» ‏ بالكسر جمع (شيخ)2 و«شيخان)» بالفتح - اسم موضع . 
قال ابن الأثير فى نهابته : 
فيه أي في الحديث - ذِكرٌ: «شيخانٍ [قريش ]» ججمع شيخ , ضيف وضبفان. وفي 
حديث أحد ذكرٌ «شَيحَانٍ» ‏ بقتح الشين [وكسر النون] -: موضع بالمدينة عَسْكْرَ 
به رسول اليف ليلة خرج إلى أحد وبه عَرَض الناس ١١‏ 
قلت: فأمًا صاحب القاموس فكأنّه قد أخطأ فيما قال: «شيخانٌ: لقب مصعب بن 
عبد الله المحدث» وموضع بالمدينة معسكر هي يوم حل ؛' فإنٌ الموضع «شيخان» 
سكير الباء تعد :الشمن النتتوضة #واللفت:«عتشان» معد يدها متمتوحه «واهعو 
فيُعَلان من شاخ يشيخ كما ١تَيّههانَ)‏ أيضاً بتشديد الياء وفتحها بعد التاء المفتوحة - 
فيعلان من تاه يتيه؛ معناه الججسور.' 
قال فى المغرب : «و به سمّى والد أبى الهيثم مالك بن التَيّهان. وهو من 
الصحابة.* وكما «ابن الهيّبان» ‏ بفتح الهاء والياء المشددة ‏ فيعلان من الهيبة 
والخوفته. 
واعلمنْ أن أباعمرو محمّدَ بن عمر بن عبد العزيز الكشّى ‏ شيحَحنا المتقدّمَ الثقة 
لبت العالم البصير بالرجال والأخبار. صاحبٌ أبي النضر محمّد بن مسعود العيّاشي 
السُلمي السمرقندي ‏ وكثيراً من وجوه شيوخنا وعلمائنا كانوا من «كشٌ» البلدٍ 
المعروف على مراحل من سمرقند. 


. النهاية في غريب الحديث والأثر ؟: 017. (ش. ي.خ). 
. القاموس المحيط ١‏ ٠(ش.ى.‏ خ). 

: في بعض النسخ : «الحيور» بدل «الجسور». 

. المغرب: 354, (ت. ى. ه. ا. ن). 


تت ؟صم <> هشى 


الفرق فى ألفاظ المَشْيَحَة والمَشيحة و... ١‏ 


قال الفاضل البارع المهندس البرجندي فى كتابه' المعمول فى مساحة الأرض 
وبلدان الأقاليم : 
«كشٌ» - بفتح الكاف وتشديد الشين المعجمة -من بلاد ماوراء النهر بلد عظيم ثلاثة 
فراسمٌ في ثلاثة فراسحٌ والنسبة إليه كشي . 
وأمّا ما فى القاموس: «الككّشٌ _بالضمٌ الذي يُلمّح به النخل» وكش -_بالفتح -قرية 
بجرجان». ' فعلى تقدير الصحّة فليست هذه النسبة إليهاء ولا فى المعروفين من 
العلماء من يُعدٌ من أهلها. 
و«كشانية) -بكاف مضمومة. وشين معجمة مخففة بعدها ألف. ونون مكسورة 
حدما بعلن انان حت تراهاء لوه بعراتحى سير دنه اضر #افيق أن 
العلم » والنسبة إليها «كُشانئ» بضمّ الكاف وتخفيف الشين . ظ 
واعلمن أن أبا العّاس النجاشى ‏ شيحّنا الثقة الفاضل الجليلٌ القدرء السند 
المعتمد عليه؛ المعروف. صاحبّ كتاب الإجال ‏ أحمد بن على بن أحمدٍ بن 
العباس بن محمد بن عبد الله بن إبراهيم بن محمّد بن عبد الله بن النجاشي الذي 
وُلَى الأهوارء وكتب إلى مولانا أبي عبد اللهلئة يسألهء' وكتب مولانال#ة إليه رسالةً 
عبد الله بن النجاشى المعروفة.؛ ولم ير لأبي عبد الثهلئة مُصَئّف غيرها. 
«النْجَشُ» -بفتحتين وبالسكون أيضاً - أن تستام* السلعة بأزيدَ منهاء وأنت 
لاتريد شراءها؛ ليراك الآحَرُ فيقعَ فيه. وكذلك فى النكاح وغيره» وأصله من «نَجْش 


.١‏ لم نعثر على هذا الكتاب. 

؟. القاموس المحيط ؟: 587 (ك. ش. ى. ش). 

'"'. بسائله. نسخة. ٠‏ 

:. كشف الريبة: ١١4‏ -؟؟17., وعنه في بحار الأنوار /ا/ا: 189. 

6. في حاشية «أ» و «دب»: «المساومة: المجاذبة بين البائع والمشتري على السلعة وفصل ثمنها. يقال: سام يسوم 
يا واستام». كما في النهاية في غريب الحديث والأثر 1؟: 450. (س. و. م). 


الصيد» وهو إثارته.' 

والصواب: «النجاشى» بتخفيف الجيم والياء جميعاً. 

قال فى المخرب: «والنجاشى مَلِكَ الحبشة بتخفيفف الياء " سماعاً من الثقات».” 
وهو اختيار الفارابى . ؟ 

وعن صاحب التكملة: «بالتشديد».* وعن الغوري: «كلتا اللغتين» وأمًا ديك 
الجيم فخطأ ثم قال : واسمه أصحمة؛» والسين تصحيف».١‏ 

وقال صاحب التانوس: امه بو تخرملاف الحقنة” 

النجاشي أسلم على عهد النبى كَل . 

وفى التهابة الأثبررية: «وفيه ذكرٌ النجاشى فى غير موضع. وهو اسم ملك الحبشة 
وغيره» والياء مشددة, وقيل : الصواب تخفيفها». 4 

وفىي القاموس : «وتخفيفها أسرع, وتُكسر نونها وهو أفصح».؟ 


.١‏ في حاشية «أ» و «ب»: «ثار الغبار يثور ثوراً وَنُوَُاناً أي سطع , وأثاره غيره. وثوّر البَوكَ واستثارها أي أزعجها 
وأنهضها». كما في لسان العرب 1١8:4‏ 5١٠.(ث.‏ و.ر). 

؟ . في «أ» و«ب»: «لأنّ الألف عوض إحدى ياءي النسبة. فيجب تخفيف الياء. (منه مدّ ظلّه العالي)». 

'"'. المغرب: 441.(ن. ج. ش). 

؛. لم نعثر عليه. 

ه. التكملة والذيل والصلة ': 0١10‏ (ن. ج. ش). 

. القاموس المحيط ؟: 785. (ن. ج. ش). 

. النهاية في غريب الحديث والأثر 8: ١77‏ (ن. ج. ش). 

. القاموس المحيط ؟: 784. (ن. ج. ش). 


تاد ىح شم للد 


ترجمة محمّد بن أحمد العلوي ١‏ 


الراشحة الحادية والعشرون 
[في ترجمة محمّد بن أحمد العلوي] 

وج كتير من أسانية الأحاموق يش كني الأخار ص معكن ده امد العلوف» 
عن أبي هاشم الجعفري. وذكره الشيخ فى كتاب الرجال فى باب «لم». فقال: 
«محمّد بن أحمد العلوي روى عنه أحمد بن إدريس».١‏ 

قلت: يروي عنه العَمْركى بن على البوفكى النيسابوري. ومحمّد بن يحيى. 
وأحمد بن إدريس . وسعد بن عبد الله ومحمّد بن الحسن بن فرّوخ الصفار. 

والعلامة في باب نسيان إحرام المتمتّع قد عد طريقاً هو فيه فى المستهى 
ضكخيحا»؟ وفى التفتلق ينا ؟ 

ونحن نقول: الحق إطلاق الحكم على الطريق من جهته بالصحّة وإن لم يوجد 
تنصيص عليه بخصوصه بالتوثيق. فالأمر هناك جلي » والسبيل واضح» وحاله أجل 
من ذلك . 

وهو أبو جعفر محمّد بن أحمد العلوي العُريضئ»ء؟ الجليل القدرء النبيه الذكرء 
يقال له: العَلّويّ نسبة إلى علئٌ العريضى' بن مولانا أبي عبد الله جعفر بن محمد 
الصادق يه . وعلئٌ العُرّيضئَ معظم مكرّم, حاله أعظم من أن يوصف, ولقد نص 
على ذلك السيّد المعظم المكرّم ابن طاوس الحسنئ الحسينئ فى كتاب ربيع الشيعةا 


.١‏ رجال الطوسي: 505 / ؟87, فيمن لم يرو عن الأئمّة 2 , باب الميم. 

؟. المنتهى ؟: 184 186. الطبعة القديمة. 

“"'. المختلف ]: 6غ ؟, المسألة 1917. 

. في «أ»: «العلوي المصري العُريضي». 

6. في حاشية المخطوطة: «العريض -بضمٌ المهملة - موضع من نواحي المدينة سكن بها علي بن جعفر 8:2 فنسب 
إليها ولده». 


و٠‏ الرواشح السماوية 


فى بعض فصول الباب العاشر بهذه الألفاظ . 
وفى كتاب أبى عبد الله بن عيّاش ١:‏ 
حدّئني أحمد بن يحيىء قال: حدّئنا سعد بن عبد الله. قال: حدّئني محمّد بن 
أحمد بن محمّد العلوي العُريضي. قال: حدّئني أبو هاشم داود بن قاسم الجعفري . 
قال ستففت: آنا الحسن صاحبالعسكر ني يقول: «الخلف بعدي ابني الحسن, 
فكيف لكم بالخلف بعد الخلف؟» قلت: لم. جعلت فداك؟ قال: «لأنكم لاتترون 
شخصه. ولايحل لكم تسميته ولاذكره باسمه». قلت: كيف نذكره؟ قال: «قولوا: 
الحجّة من آل محمّدلهة» . ' 


ومن القاصرين من أحداث هذا العصر ممّن ليس على بضاعة المحصّلين ‏ 
مَنْ لم يعرف الرجل فحار فى أمره وذهب وهمه في تعيينه إلى ماتضحك منه الثكا 


وتسخر منه العجماء . 


ثم هذا الحديث من أحاديث النهي عن تسمية القائم ©ة. ورواه الصدوق في 


.١‏ في حاشية المخطوطة: «ذكره الشيخ في الفهرست [و] في كتاب الرجال في باب «لم» فقال: أحمد بن محمّد بن 
عَتَاكن يكتى أبا عبد امه كثير الزواية ال أنه أخبل فى احن عمزه. أخيرنا عنة جفاعة من أصحابنا ماك شئة 
إحدى وأربعمائة. 1 
أخبل: أفعل من الخبال. أي صار ذا خبال. يعني ذا فساد في عقله. و«الخبال» في الأصل الفساد. وأكثر ما يستعمل 
في العقول والأبدان والأفعال. ومنه في التنزيل الكريم :«لايألونكم خبالاً». وجماهير أهل العصر مصحّفون لهذه 
اللفظة وحاسبون أنْها «اختلّ» من «الاختلال». وذلك من ضعف التحصيل وقلّة البضاعة. 
وقال النجاشي: أحمد بن محمّد بن عبيد لله بن الحسن بن عيّاش بن إبراهيم بن أَيُوبٍ الجوهري أبو عبد لله. وأمّه 
سكينة بنت الحسين بن يوسف بن يعقوب بن إسماعيل بن إسحاق بنت أخي القاضي أبي عمر محمد بن يوسف. 
كان من أهل العلم والأدب القويّ. وكان سمع الحديث فأكثر. واضطرب في آخر عمره. وكان جدّه وأبوه من وجوه 
أهل بغداد أَيّام آل حمّاد. والقاضي أبي عمر. 
له كتب كثيرة ذكرها النجاشي والشيخ في الفهرست. منها كتابه هذا. وهو كتاب أخبار أبي هاشم داود بن قاسم 
الجعفري. ورواه السيّد بن طاوس عن السيّد أبي طالب محمّد بن الحسين الحسيني القصيتي الجرجاني -رحمه 
الله عن والده السيّد أبي عبدالله الحسين بن الحسن القصيتى عن الشريف أبى الحسين طاهر بن محمّد الجعفري 
عنه. (منه مدّ ظلّه العالى)». 1 1 

.١‏ سيأتي مصادره يُعَيدَ هذا. 


ترجمة محمّد بن أحمد العلوي مم١‏ 


كتاب كمال الدين وتمام النعمة فى الصحيح عن محمّد بن أحمد العلوي. عن أبى هاشم 
الجعفري قال ميقي انا الحسن العسكري34».' الحديث. وكذلك رواه شيخنا 
المفيد فى إرشادف ' ورئيشس المتخدتيق :فى كتابة الكافي هذا في كتاب الحجّة فى باب : 
«فى النهى عن الاسم».' 

وروايات هذا الباب في كتب الأصحاب كثيرة» صحاح وحسان وموتّقات 
وقويّات. قد أحصينا قسطأ صالحاً منها فى كتاب شرعة النسمية فى زمالا الغيبة. 


.6 كمال الدين وتمام النعمة: 144. باب النهي عن تسمية القائم. ح‎ . ١ 
,55٠٠١ اللإرشاد في معرفة حجج الله على العباد ؟:‎ .5 
.١ الكافي 5: 37 -73730373, باب في النهي عن الاسم. ح‎ 2 


الراشحة الثانية والعشرون 
[في ترجمة الأعمش الكوفي] 


الأعمش الكوفى المشهورء ذكره الشيخ في كتاب الإجال في أصحاب 
الصادق 28 ' وهو أبو محمّد سليمان بن مهران الأزدي مولاهم. معروف بالفضل 
والثقة والجلالة والتشيّع والاستقامة. والعامّة أيضا مُتْْوْن عليه. مطبقون على فضله 
وثقته؛ مقرّون بجلالته مع اعترافهم بتشيعه. 

ومن العجب" أنّ أكثر"أرباب الرجال قد تطابقوا على الاغفال عن أمره ولقد كان 
حَريَا بالذكر والثناء عليه؛ لاستقامته وثقته وفضله. والاتّفاق على علرٌ قدره وعِظّم 
شزلعة.له الفنهاوتلاتماثة معدي مات بسنة تمان واربغية :وماتة :عن ثمان وتمانية 
: 

واعلم: أن في طريق رئيس المحدثين في الكافي كثيراً عن هشام بن الحكمى.* 
وفى طريق الصدوق عروة الاسلام أبي جعفر بن بابويه فى الفقيه فى سند بلال 
المؤذن: عبّاس بن عمرو الفقيمي.* وهو في كتب الرجال مسكوت عن ذكره؛ إذ لم 
يكن يثبت له كتاب . 


.١‏ رجال الطوسى: ٠١7‏ / 7/. فى أصحاب الصادق كه . باب السين. 

؟. في حاشية المخطوطة: «تعريض لبعض شهداء المتأخْرين في شرح الدراية: إنّ الأعمش لم يذكره أحد من 
أصحاب الرجال. وهو ثقة جليل القدر. (منه دام ظلّه)». 

'. في حاشية المخطوطة: «إِنّما قال: الأكثر؛ لأن الشيخ ذكره في كتاب الرجال فى أصحاب الصادق هة». 

5 راجع الكافي ١‏ على باب حدوث العالم» ح مو "الى باب إطلاق القول بأنه شيء» ح 1 و68١٠‏ باب آخر من 
كتاب التوحيد. ح ؟؛ و .٠١٠١‏ باب الإرادة أنّها من صفات الفعل. ح ١؛‏ و178., باب الاضطرار إلى الحجّة. ح .١‏ 

6. من لايحضره الفقيه غ: 07., المشيخة. 


في ترجمة أبي عبد الله البزوفري س١‏ 


الراشحة الثالثه والعشرون 
[في ترجمة أبي عبد الثه البزوفري] 


أبو عبد الله البزوفريّ هو الحسين بن على بن سفيان بن خالد بن سفيان. قال 
النجاشي : «شيخ » ثقة» جليل» من أصحابناء له كتب». ١‏ وقال الشيخ فى كتاب الرجال في 
باب لم : 
الحسين بن علىّ بن سفيان البزوفريّ خاصّيّ يُكنّى أبا عبد اللّه. له كتب ذكرناها في 
الفهرست. زوق غنه التلفكتر نوا جيونا عبد جناءة مده كله بو سا ين 
النعمان. والحسين بن عبيد الله . وأحمد بن عبدون. " 
ولم أجده يذكر كتبه في الفهرست. وفى الأخبار كثيراً مايبتدىُ به فى صدر الإسناد 
على مسلك التعليق. وصرّح فى آخر التهذيب باسمه حيث يذكر إسناده إلى من أرسل 
0 
والذي يستبين وينصرح أن كاتم الشهادة بسبب محمّد بن يحيى الرازي منه في 
قصّة أبى يحيى الجرجانى ؛ هو أبو عبد الله البزوفريّ الخاصّى . هذا على ما فى كتاب 
الكنشى.' لاأبو عبد الله المروزيٌّ العامّى كما فى فهرست الشيخ ١.‏ 
ومحمّد بن يحيى الرازي الذي سعى بأبي يحيى إلى محمّد بن طاهر كأنّه عامّي 
كما قاله بعضهم." 


.١17 / 8 رجال النجاشي:‎ .١ 

. رجال الطوسى: 177 / 77. باب من لم يرو عن الآئمّة 82 . باب الحاء. 
”" . التهذيب 1١‏ عار يتل الها مي يمن 6/. 

؛. اسمه: أحمدبن داود بن سعيد الفزاريٌ, يكنّى أبا يحبى الجرجاني. 

6. فى رجال الكشى: 07 / 0 افا «أبو عبد الله المروزيٌ». 

0 الور ا 

. حكاه عن ميرزا محمّد الأسترابادي في جامع الرواة ؟: 07١؟.‏ 


ول الرواشح السماوية 
وأما ابن البغوي وإبراهيم بن صالح الداخلان فى تلك السعاية فعامَيّان اتفاقاً؛ 
وذلك لأنّ أبا عبد الله العام من أصحاب كتب الحديث المعتمدة عندهم هو 
أبو عبد الله النيسابوري. والطيبي قال فى شرح مشكاة المصابيح»' وفي خلاصته فى معرفة 
الحددلث: 
إن مات بنيشابور في صفر سنة خمس وأربعمائة. وولد بها في شهر ربيع الأوّل سنة 
إحدى وعشرين وثلاثمائة. وكان قد مات مسلم بنيشابور لخمس بقين من رجب 
عله اعد وكين :ومامين وهو ابن حسس سنن" 
فهو ممّن لم يدرك عصر مسلم؛ فكيف يصمٌ اجتماعه مع مسلم في ذلك المجلس ؟! 
بل الذي عاصره وقاطنه بنيسابور من أئمّة أصحاب الحديث هو أبو عبد الله البزوفرىٌ 
الخاصّئ هذاء فليكن هو صاحبّ ذلك المجلس . 
فإن قلت: فإذن كتمانه الشهادة لأبي يحيى الجرجانئ مما يوجب القدح فيه. 
قلت: مدلول كلام الكشّي أن أبا عبد الله البزوفريّ هو الذي شهد لأبى يحيى 
الجرجاني بما قاله بعد ذلك المجلسء فخلى محمد بن طاهر عنه ولم يصبه بأذيّة. 
فلعل الكتمان أوّلاً في ذلك المجلس لغرض صحيح وسبب شرعئ» فإذن لاقدح فيه 
أصلاً. وأمّا ما يفهم من الفهرست أن الشاهد أخيراً رجل آخرء فليس بصحيح . والله 
سبحانه أعلم . 


.١‏ لم يوجد عندنا كباب شرج مشكاة المصابيح. 
؟. الخلاصة في أصول الحديث: .١71/ ١55‏ 


في ألفاظ السعي والغيّ والرشد ١)‏ 


الراشحة الرابعة والعشرون 
[في ألفاظ السعي والغىّ والرشد] 
مما يجب التنبيه عليه فى هذا الموضع لثلا يتورّط فى الخطأ المتنطعون 
ولايتمرّن على الغلط المتعلمون أن غير المتثقّفين فى العربيّة من فضلاء العصر 
يقولون فى مثل هذا المقام: «محمّد بن يحيى الرازي الذي سعى على أبي يحيى 
الجرجاني. وابن البغوي الذي سعى على أبي يحبى الجرجاني» وإبراهيم بن صالح 
الذي سعى على أبى يحيى الجرجاني» ولايستشعرون أن هذه مِنّ السعاية المتعدية 
ب«الباء» و«إلى» 5 فى استعمال واحد لا من السعى بمعنى العَذو والعمل والكسب 
وولاية الأمرء المتعدّي تارة ب «إلى» وتارة ب «اللام» وتارة ب «على». ويعلم الضابط فى 
ذلك مما ننقله عن أئمّة اللسان. قال الجوهري فى الصحاح: 
سعى الرجل سعياً إذا عداء وكذلك إذا عمل وكسب. وكلّ من ولي شيئاً على قوم فهو 
ساع عليهم. وأكثر ما يقال في ولاة الصدقة وهم السّعاة. والمّسعاة: واحدة المساعي 
فى الكرع ١و‏ الجووي و الكتبووا كس اليناقة نين اللذل وشا اسلف وبااي ااه 
فَسَعيئُهُ أشعيه إذا عَلَبْنَ فيه. وسعى به إلى الوالي: إذا وشى به." 
وقال ابن الأثير فى اليهابة: 
كل من ولي م قوم فهو ساع عليهم. وفيه: إذا القن الصلاة فلاتأتوها واتفه 
تسعون». «السعي» الْعَذُو, وقد يكون مقا ويكون عملاً وتصرّفاً ويكون قصداً. 
وقد تكرّر في الحديث. فإذا كان بمعنى المُضيّ عُدّي ب«إلى» وإذا كان بمعنى العمل 
عدّي باللآم. ومنه حديث على .42 في ذم الدنيا: «من ساعاها فاتته». أي سابقها . ' 


١‏ . ما أثبتناه من المصدر ولكن في النسخ : «الكلام» بدل «الكرم». 

؟. الصحاح 4: 7177 «س.ع.ى». 

0 في حاشية المخطوطة: «المسابقة في قوله: «سابقها» مفاعلة من السبق بمعنى الغلبة. ومنه قوله عرّ من قائل في 
التنزيل الكريم: «إوما نحن بمسبوقين على أن نبدّل أمثالكم» أي بمغلوبين . (منه دام ظلّه العالي)». 7 


ألرنل الرواشح السماوية 


وهي مفاعلة من السعي , كأنّها تسعى ذاهبةٌ عنه. وهو يسعى مُجدَّاً في طلبها. فكل 
منهما يطلب الغلبة في السعي . وفي حديث ابن عبّاس : «الساعي لغير رَشْدَةِ»ه. أي 
الذي يسعى اع د البطلان ليؤذيه. يقول: ليس هو 3175 النسب ولا ولد 
حلال. ومنه حديث كعب: «الساعى مُتَلّت». أي يُهلك بسعايته ثلاثة نفر: السلطانّ. 
والمَشْهي 0000| 1 
انتهى كلامه بألفاظه . 
قلت: وقوله: «لغير رَشْدة» بفتح الراء وكسرها قبل الشين المعجمة الساكنة ثم 
الدال المهملة المفتوحة والتاء أخيراً. 
قال فى الهابة في باب الراء مع الشين : 
يقال: هذا ولد رشدة إذا كان لنكاح صحيح, كما يقال في ضدّه: ولد زِنْيّة بالكسر 
فيهما. وقال الأزهريّ: المعروف فلان ابن زَّنِية وابن رَشْدة. وقيل: زنية ورشدة. 
والفتح أفصح اللغتين." 
وفى مغرب المطرازي: «هو ولد زنية ولزنية بالفتح والكسر. وخلافه ولد رشدة 
ولرشدة»." وكذلك يقال مكان زنية: ولد غِيّة ولعَيّة ‏ بفتح الغين المعجمة وكسرهاء 
وتشديد المثنّاة من تحت مفتوحةء والتاء أخيراً -إذ الغيع خلاف الرشد على ما فى 
نص التنزيل الكريم.' 
قال فى الصحاح: «يقال فلان لغيّة» وهو نقيض قولك: و وقال فى 
القاموس : (ولدغيّة وتكبير أ ريه 


ومنه في الحديث من طرق العامّة والخاصّة وقد أخرجناه في كتاب شرح التقدمة 


.١‏ النهاية في غريب الحديث والأثر ؟: 737١‏ ل«اس.ع. ى». 
. النهاية في غريب الحديث والأثر ؟: 7716 «ر. ش .د». 
. المغرب: ١١؟«ز.ن.‏ ى». 

.5605 البقرة (؟):‎ ٠ 

6. الصحاح : ١‏ 4«غ.ى. أ». 

1. القاموس المحيط ؛: ١/1‏ «غ.و. ى». 


يد جح امم 


في ألفاظ السعي والغيّ والرشد ١‏ 


وهو شرح تقدمة كتابنا تقويم الإهمانن عن جابر بن عبد الله الأنصاري رضي الله تعالى 
عنه قال قال رسول الله َي : «بوروا أولادكم بحبٌ على بن أبى طالبء. فمن أحبّه 
فاعلموا أَنّهِ إِرَشْدةٍ. ومن أبغضه فاعلموا أنّه لغيّة».١‏ 

وعن عبادة قال: «كنًا نبور أولادنا بحبٌ علئ بن أبى طالب فإذا رأينا أحدهم 
تحته غلمنا أنه لغين رضدة 1" 

وفي الحديث الخاصّي من طريق رئيس المحدثين بإسناده عن أبانٍ بن 
أبي عيّاش » عن سليم بن قيس» عن أمير المؤمنين على .ة قال» قال رسول اللهعة : 
«إنْ الله حرّم الجنّة على كل فحَاش بَذِيٍّ قليل الحياء لايبالي بما قال ولا بما قيل له. 
فإِنّك إن فنّشته لم تجده إلا لِعَيّةِ أو شرك شيطان»." الحديث 

ومن أعاجيب الأغاليط وتّعاجيب التوكمانت مايقرع السمعٌ هناك من حسبان؟ 
الام أصليّة» وتَحامّلٍ أن تكون الكلمة بضم اللام وإسكان الغين المعجمة وفتح الياء 
المثنّاة من تحتٌء أي ملغى . أو أن تكون بالعين المهملة المفتوحة أو الساكنة والنون» 
أي مَّنْ دأبه أن يلعن الناس أو يلعنوه. 

ثم من هذا الباب في التصحيف أن الشيخ في كتاب الرجال قال في ترجمة أبى عبد الله 
أحندءين محمد بن غتائن ##أكثير الوواية إلآ أنه أخيل فى اعم شمر ةةء* على بنذاء 
الإفعال من الخبال» بالخاء المعجمة المفتوحة والباء الموحٌدة. وهمزةٌ القطع 
للصيرورة» يعني صارذا خبال؛ أي ذا فساد في عقله أو في روايته. 

و«الخبال» فى الأصل بمعنى الفساد. وأكثر ما يستعمل فى العقول والحواس 


.5١8:١ ؛؛ إعلام الورى‎ 6 :١ الإرشاد في معرفة حجج اللّه على العباد‎ .١ 

؟ . النهاية في غريب الحديث والأثر ١7١ :١‏ «ب. و. ر». ولم يذكر فيه الراوي يعني عبادة. 

". الكافي. ج ؟. ص 77, باب البذاء. ح .٠‏ 

1. في حاشية المخطوطة: «الحسبان بالكسر. الظنّ. قاله في المُغرب. وأمّا بالضمّ فمصدر حسبته أحسبه بالضمّ 
حساباً وحسباناً. إذا عددته. (منه دام ظلّه العالي)». 

. رجال الطوسي: 189 / 14. فيمن من لم يرو عن الأئمّة58. باب الهمزة. وفيه: «أختل» بدل «أخبل». 


١‏ الرواشح السماوية 


والأبدان والأعضاء. وفى التنزيل الكريم ١‏ لَايَأنُوتَكُمْ خَبَالَاِ4' فجماهير المصحّفين من 
قف تعض «ودلةلشياقة ان لوج يواض وبالقاء العا امن فو ايو اللام 
من الاختلال. 

واعلم : أن بين الظفر بالمطلوب بمعنى الفوز به وبين الظفر على الخصم بمعنى 
الغلبة عليه فرقاناً عند أرباب التحقيق في علوم اللسان, فإذا كنت لاتجد بعض السند 
في كتب الرجال فقل: «لم أظفر به فيها» ولاتقل: «لم أظفر عليه» كما ربّما يقول من 
دي ار ري 


ال عمران (7): .١١8‏ 


فى تمييز سويد بن قيس ., وذى اليدين , وذى الثدية ١4‏ 


الراشحة الخامسة والعشرون 
[في تمييز سويد بن قيسء وذى اليدين» وذى الثدية] 

[الأولى: الذي قال النبئ عل فى حديثه : «زِن وأرجح»' هو سُوّيد بن قيس 
درا ؛ لاسويد بن النعمان. ولاسويد بن مقرّن -بتشديد الراء المكسورة بعد القاف 
المفتوحة ‏ المَزنئٌ - بالزاي ‏ أخو النعمان ‏ ويقال: (البدات #تبيسبة إل المدينة ‏ 
نزيل الكوفة» ولاسويد بن الحنظلة. وهم جميعاً صحابيّون مشهورون. 

والقمويظ قائع طن العاقة والخياضة مويف عن فى كت الأصبول كالتلويح 
وغيره محنّج به فى كتب الفقه. قال شيخنا الفريد الشهيد أبو عبد الله محمّد بن مكّي 
- نوّر الله ضريحه ‏ فى الدروس في كتاب الهبة: «وهبة المشاع جائزة وإن أمكنت 
قسمته ؛ لقول النبىََية لِمَن باعه سراويل : «زِنْ وأرجح» وهى هبة للراجح المشاع».' 

قلت: «وأرجح» بهمزة القطع على صيغة الأمر من باب الإفعال, أي زِن من الفضّة 
للقيمة وأرجح على قدر الثمن هبة لك. وقد كان الثمن الواقع عليه البيعٌ درهمين 

[الثانية:] ومن الذائعات المشهورة الذكرٍ في علمّى الأصول والفقه قصّة ذي 
ل ا يي وعكون الراة قن اننا 
الموحّدة والقاف بعد الألف _ولقبه ذو اليدين . هذا ما عليه الأكثر. 

قال المطرّزي في المُفرب فى باب الخاء : «الخرباق اسم ذي اليدين». ' وفى باب 
انان وذو انهه الب اللعخونا قي اللي الاك لفلوائيه] ‏ ْ 


.١‏ عوالي اللآلئ :١‏ 574 / 9١٠؛‏ سئن أبي داود !: 516 7 7775. باب فى الرجحان فى الوزن؛ سئن ابن ماجة ؟: 
/اك/ - 8غ/ / باحو اسان قو الوزن 1 ْ 

؟. الدروس الشرعيّة ؟: 187. 

"'. المُغرب: ١87‏ «الخرباق». 

غ. المُغرب: 0٠١‏ «اليد». 


١٠‏ الرواشح السماوية 


وقال الجوهري فى الصحاح فى باب القاف: «الخرباق اسم رجل من الصحابة يقال له: 
ذواليدين».' وفي باب الواو والياء: «ذواليدين رجل من الصحابة. يقال: سمّي بذلك؛ لأنّه 
كان يعمل بيديه جميعاً. وهو الذي قال للنبئ يك : «أقصرت الصلاة أم نسيتَ؟2" 
الصحابى فى قول».' وفي الباب الأخير : «ذواليدين» خرباق السُلْمِي الصحابئ». ؟ 

وفى بعض شروح صحيح مسلم: «قيل : فى يده طول اي سَّعَة وسحخاوة». 

وقال بعضهم: «قيل له: ذواليدين ؛ لأنّه هاجر هجرتين». 

وقال النووي فى كتاب الأذكار: 

ذواليدين: واسمة الخرباق ديكسس الخاء الفعجمة وبالبا الموكدة واخره قاف:ت 
كان في يديه طول. ثبت في الصحيح أنّ رسول اله بيك كان يدعوه: ذا اليدين. رواه 
البخاري بهذا اللفظ فى أوائل كتاب الب والصلة . * 

وشيخنا الصدوق عروة الإسلام أبو جعفر بن بابويه فى كتاب من لابحضره ففيه 
روى فى باب أحكام السهو فى الصلاة حديث سهو النبى يَليِهُ عن سعيد الأعرج . قال: 
سمعت أبا عبداللهظة يقول: 

إِنّ الله تبارك وتعالى أنام رسوله كه عن صلاة الفجر حتّى طلعت الشمس.ء ثم قام 
فبدا فصلى الركعتين اللتين قبل الفجر . ثمّ صلى الفجر . واسهاه في صلاته فسلم في 
ركعتين. ثمّ وصف ما قاله ذوالشمالين. وإِنْما فعل ذلك به رحمة لهذه الأمّة. 
الحديث . 


قال: ويقول الدافعون لسهو النبىّ2ة : إِنّه لم يكن في الصحابة من يقال له : ذواليدين. 


: الصحاح ": 114١«خ.ر.ب.‏ ق». 

: الصحاح غ:١غه”«ى.د.ى».‏ 

. القاموس المحيط 17 31337 «خ. ر. ب. ق». 

. القاموس المحيط 108:1 «ى. د». 

. الأذكار من كلام سيّد الأبرار: .7١8‏ كتاب الأسماء. الباب .١7‏ 


”د | جد ١‏ كسا الم 


© 


فى تمييز سويد بن قيس ., وذى اليدين . وذى الثدية ١١‏ 


وإِنّه لاأصل للرجل ولا للخبر. وكذبوا؛ لأنّ الرجل معروف وهو أبو محمّد عمير بن 
عبد عمرو المعروف بذي اليدين. فقد نقل عنه المخالف والموافق١١‏ 
قلت: ذوالشمالين صحابي معروف اسمه عمير بن عبد عمرو. وذكره أيضاً 
صاحب القاموس ' وغيره. 
ولكن ذواليدين واسمه الخرباق أعرف منه عند الكل» وما وصل إلينا عن 
المخالف والموافق في روايته هذا الحديت, إِنّْما الأمر فيه مَعْزِيٌّ إلى الملمّب بذي 
اليدين الذي اسمه خرباق. ففى كتابي مصايح البفوي»" ومشكاة الطِيى: 
من المتّفق على روايته في صحيحي البخاري ومسلم عن أبي هريرة قال: صلّى بنا 
رسول اليك صلاة العصر, فسلّم في ركعتين, فقام إلى خشبةٍ معروضة في 
المسجد فاتكأ عليه كأنّه غضبان. ووضع يده اليمنى على اليسرى. وشبّك بين 
أصابعه. ووضع خدّه الأيمن على ظهر كقّه اليسرى, وفي القوم أبوبكر وعمر فهاباه 
أن يكلّماه. وفي القوم رجل في يديه طول يقال له: ذواليدين. قال: يا رسول الله . 
أَقْصِرَتٍِ الصلاة أم نسيتَ؟ فقال: «كلّ ذلك لم يكن»؛ فقال: قد كان بعض ذلك. 
فأقبل على الناس فقال: «أكما يقول ذواليدين؟». قالوا: نعم, فتقدّم فصلّى ما ترك 
[نم سلّم] ثمّ كر وسجد مثل سجوده أو أطول, ثمّ رفع رأسة وكثر > ثة كثر وسيقد 
مثل سجوده أو اوليك رفع رأسه وكبّرء. فربّما فلوو انه سل فقول كلت 9 
عروى عضو يوه ب 
ومن المختصٌ بروايته مسلم في صحيحه عن عمران بن حُصَّين : أن رسول الله بافظة 
صلى العصرء وسلّم في ثلاث رَكعات, ثمّ دخل منزله فقام إليه رجل يقال له: 
الخرباق؛ وكان فى يديه طول, فقال: يا رسول الله فذكر له صنيعه» فخرج غضبان 


- 


. من لايحضره الفقيه :68 .٠١31 / 95٠.‏ 

. القاموس المحيط : 1١6‏ «ش. م. ل». 

: مصابيح السئة ١‏ /اا. 

. صحيح البخاري ١87 :١‏ / 418.: باب تشبيك الأصابع في المسجد وغيره؛ صحيح مسلم ؛: 107 / /ا0, باب 
السهو في الصلاة والسجود له. 


يحد | جد الحم 


يجرّ رداءه حتّى انتهى إلى الناس فقال: «أصدق هذا؟». قالوا: نعم؛ فصلّى ركعة. ثم 
سلم. ثم سجد سجدتين. ثم سلم . 
وكذلك أيضا رواه من رواه من أصحابنا مَعْزِيًا إلى ذي اليدين وهو الخرباق. 
وبالجملة: ذلك هو الأصحّ الأصوب. سواء كان الاسمان واللقبان لرجلين -كما 
هو ظاهر أكثر البصراء الناقدين -أو لرجل واحدٍ كما يدل عليه كلام بعض . 
ا يو ا ا 
در نر مووز وقول قاط ظارة مستت أو خط وليه 
0 
فهذا مذهب أصحابناء أعنى أعيان الفرقة الناجية الإماميّة رضوان الله عليهم . 
ومسلك الصدوق في قوله: «وكان شيخنا محمّدبن الحسن بن أحمد بن؛ 
الوليد يقول: أوّل درجة في الغلوٌ نفى السهو عن النبئ»* بعيدٌ عن مسير الصحّة . بل 
الصحيح عندي على مشرب العقل ومذهب البرهان أنّ أَوّل درجة فى إنكار حق 
النبوّة إسناد السهو إلى النبئن فيما هو نبئ فيه. ولا مُغالاة فى إثبات العصمة فيما لتبليغه 
وتكميله البعثةٌ؛ إذ هذه الملكة لنفس النبئ إِنّما هى بإذن الله وعصمته وفضله ورحمته 


.١‏ صحيح مسلم ؛: 1١6-1٠4‏ /001. باب السهو في الصلاة والسجود له. 

؟. انظر الكافي !: 500 - 507. باب من تكلّم في صلاته أو انصرف.... ح ١؛‏ من لايحضره الفقيه :١‏ 7*8 / 
١‏ ؛وللمزيد راجع مراة العقول ١16‏ 1. 

''. الشفاء, الإلهيّات: .0١‏ المقالة الأولى. الفصل الثامن. في حاشية «ب» و هامش المصدر: «مستشبعة». 

. الصحيح ماأثبتناه. وفي النسخ: «محمّد بن أحمدبن الحسن بن الوليد». 

©. من لايحضره الفقيه :١‏ 71686 ذيل الحديث .٠١”١‏ 


في تمييز سويد بن قيس , وذى اليدين . وذى الثدية ١‏ 


وتأييده وتسديده. وتمام تحقيق الأمر هناك على ذمّة حيّزه الطبيعئ من كتابنا 5-5 
الإجمان. 

فإذن ما تضمُّنته الرواية عنهوَلة الذاكان موماب ري العة مدان ار 
لالتدارك ما قد فاته من الصلاة المفروضة بالسهو. 

[ الثالثة: ] ثمّ مقتول أميرالمؤمنين 92 بنْهرّوان ‏ وقد ثبت وصمّ واستفاض وتواتر 
مرويّ الأمّة عن المخالف والمؤالف فيه عن النبى 6 : «يقتله خير هذه الأَمَة». 
و:«يقتله خير الخلق والخليقة». و:«يخرج على خير فرقة من الناس ويقتله خير خلق 
الله» ١.‏ وقد أوردنا ذلك فى كتاب شرح التقدمة ‏ هو على قول الأكثر: «ذوالئدَيّة» بضم 
الثاء المثلثة وفتح الدال المهملة قبل الياء المثئاة من تحتٌء المشدّدةٍ مفتوحةً. والهاء 
الملفوظة فى الوصل «تاء» على تصغير الثدي» سمّى بذلك؛ لما له فى أحد جنبيبه 
ثيه تلق المراة: 

دعلى او و د ع 


أل ع 


الجارحة وهى مؤدثة . 
قال ابن الأثير فى اللهابة فى باب الثاء المثلثة مع الدال: 


في ديم الخوارج: «فيهم رجل مُتدن اليقيق ' وابروف: «مَتَدوّن اليد». ' أي صغير 
اليد مُجْتمِعها. [والمُتَدَّن ] والمُتَدُوّن: الناقص اليد. ويروى: «مُوئّن اليد». من أَيْتَنَتِ 


.١‏ أورد هذه الأخبار العلامة المجلسي في بحار الأنوار *5: 779 ,”8٠‏ و 4: 16؛ و ابن أبي الحديد في شرح 
نهج البلاغة ؟: 5517 7"5/8؟. 

5. في حواشي يي أألنسخم “دوقي ضحيج مسلم ببطدء عن عبيدة عن علي 83 قال : ذكر الخوارج قال : «فيهم رجل 
مُخْدَّجَ اليد» أو «مُوَدّن اليد» أو «مُتَّدُوَنُ اليد». . وفي رواية اراق : «أو مَنْدُون اليد» ؛ بفتح ألميم وإسكان الثاء المثلئة 
وضمّ الدال المهملة. (منه دام ظلّه)». ولكن ما جاء «ثدون» فى كتب اللغة. 

“'و 4. ما في المصدر -و هو الصحيح -: «مَتُدُون» و «المَئْدُون» اسم المفعول من الثلاثي المجرّد. و بدل «اليد»: 
«الخلق». 


كل 


١. 
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النراة" اذا ولك اننا ..وهى ان تخرج رجلا الولدٍ في الأوّل. وقيل: «المُنَدَّن» 
مقلوب مُتَنّدِه ' بريد به أنه يُشبه نُنْدُوَة الندي. وهي رأسه, فقدّم الدال على النون 
مثل جَذَّب وجبذ. 

وق ديك لكر ارم وذو للد تق وهو شتعير والندن] وتيا ادحل نفد الهام .راكد 
كان التّدي مذكراً. كأنّه أراد قطعة من ثدي. وقيل: هو تصغير التَّدوّة.' بحذف 
النون, من تركيب الثدي, وانقلابٌ الياء فيها واوأ؛ لضمّة ما قبلهاء ولم يضر ارتكاب 
الوزن الشاذً؛ لظهور الاشتقاق. ويروى: «ذو اليُدَيّة». بالياء بدلاً من الثاء تصغير 


وقال المطرزي فى المُغرب: 


الندي مذكر. وأمّا قولهم في لقب عَلَّم الخوارج: «ذو التَّديّة» فإنّما جيء بالهاء فى 
تمغيرة على تاويل البضعة . وأمّا ما روي عن على هه أنّه قال يوم قَتَلْهم : «انظر فإنٌ 
فيهم ول إحدى ثدييه مثل دي المرأة». فالصواب: «إحدى يديه». وذلك اه 
كانت مكانّ يده لخمة. مجتمعة على منكبه , فإذا مّدّت امتدّت حتّى توازي طول يده 


وقال فى باب الياء مع الدال: «ذو اليديّة فى 3 


فأما االجوهري فد قال فى الصحاح: 


الندي دك 1 وهي العراء والرجل أيضاً. و«ذو الثديّة» لقب رجل . و«التندوة» 
بفتح أوّلها غير مهموزء وهي مَفْرِرُ الندي. وقيل يُهمز. " 


. في حاشية النسخ: «يعني أخذ هذا المعنى في الأصل من قولهم: أيتنت المرأة من باب الافعال. ثمّ نقل إلى غير 


ذلك من سائر تصاريف الفعل. (منه مدّ ظلّه العالى)». 

ل المصدر: «تتّد» بدل «مثنّد». ْ 

. في المصدر: «الثندوة» بدل «الثدوّة». وفى حاشية «أ» و «ب»: «أصلها التَدّيْوَة. بحذف النون مِنَّ التَنْدْيُوَة. تركيب 
الثدي والئندوّة. (منه مدّ ظلّه العالى)». ْ 

. النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 4,. 

. المغرب: 17. في باب الثاء مع الدال, في الأمثال. 

. المغرب: 5٠١‏ «اليد». وفيه: «ذو الثئديّة فى ثد». 

. الصحاح 1: 5١9١‏ «ث. د. |». 1 


في تمييز سويد بن قيس ., وذى اليدين . وذى الثدية ١:6‏ 


وقال فى فصل الياء : «ذو اليديّة هو المقتول بنهروان».١‏ 
والفيروز أبادي قال فى القاموس : 
التي ويُكسر كالئّرى خاصٌ بالمرأة. أو عام ويؤنّث. «وذو التّدِيّة» كسميّة. لقب 
كبير من الخوارج. أو هو بالمثنّاة تحثٌ. ولقب عمرو بن عبِدِوٌدٌ قتله على بن أبي طالب.' 
قال أيضا فيه ذو اليلاثة كسمتة ::وقيل :هو بالناء المدلنة قتل تهووان» * 
وفى صحيحى البخاري* ومسلم: «ذو الخويصرة».* 
قال فى الفاموس: «إنه خحُرْقوص بن زهيرء ضئضئ, الخوارج. وقال فيه: 
«حرقوص بن زهير كان صحابيّاً فصار خارجياً) . 
قلت: هو ذو اليديّة ١‏ 
وفى موضع من صحيح البخاري: «فأتاه عبد الله بن الزهير ذو الخويصرة»." 
وف دوك أغير الولة مت انه وقد ذكر الخوارج فقال: «أتاهم رجل أدعحٌ إحدى 
يديه مثل ثدي المرأة تَدَرْدَرُ). وفي رواية: «له تَّدَيَةَ مثل البضعة قروو "دروو 
بالمدلنه وبال اقافة تحت 
و«الأدعج) الاسنوة:. و«تدردر) أي تَرَجَرَج وتضطرب وتجىء وتذهب. 
والأصل : «تتندردّرٌ» فحذفت إحدى التاءين لقنا : 


3 الصحاح غ4: ١41ه6؟«ى.د.ى».‏ 

؟. القاموس المحيط ٠١9:4‏ «ث. د.ى». 

ام القاموض المعيكل هارع ات د 

. صحيح البخاري 1 1/5171 11. 

6. صحيح مسلم ؟: .٠١11/7114‏ 

. في «ب»: «ذوالثدية». 

. صحيح البخاري 7: 1011/501٠‏ . وفيه «جاء عبد الله بن ذي الخويصرة التميمي». 

. مرويّ عن النبِئََليْهُ راجع شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد :١‏ 776 -11؟؛ بحار الأنوار *: 7318, و 37: 
78. و١‏ ؟: 7/1 .١‏ 
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الراشحة السادسة والعشرون 


[فى تمييز ابن سنان الواقع بين محمّد بن خالد البرقي وإسماعيل بن جابر] 


ربما وقع في بعض الظنون أنّه حيثما يقع في السند ابن سنان متوسّطأً بين أبي عبد الله 
محمّد بن خالد البرقي وبين إسماعيل بن جابرء فهو محمَّدٌ الأشهرٌُ جرحُه وتوهينه 
لاعبد الله المتّفق على ثقته وجلالته؛ أن البرقيى ومحمّد بن سنان من أصحاب 
الرضائية فهما فى طبقة واحدة. وأمًا عبد الله بن سنان فليس من طبقة البرقى ؛ إذ هو 
من أصحاب الصادقءة . وعلى هذا فرواية البرقى عن عبد الله بن سنان تكون 
بإرسال وقطع ولا تكون صحيحة . 

والتمحانه مار دين القلاءة الوكترودمن الهم | يعات كن براي 
عادد سح صنت 

وإذن فما في التهذيب و الاستبصار في باب المياه مثلاً من رواية البرقى عن 
عبد الله بن سنان من طريقي»' وعن محمّد بن سنان من طريق آخرٌ عن إسماعيل بن 
جابر'قال#سالت أن عبداللهكة عن الماء الذي لاينجّسه شيء. قال: «كُر» قلت: 
وما الكرٌ؟ قال: «ثلاثة أشبار فى ثلاثة أشبار»" غلط كام تينيز العم محمد 
بعبد الله ؛ إذ قد رأى فى الكافى عن البرقى عن ابن سنان عن إسماعيل بن جابر» فظنّه 
عبد الله والمراد به محمّد. 

وهذا كله من بعض الظنّ الذي كاد يكون مخشيّاً إئمّه. أليس حديث اختلاف 
الطبقة بحيث يوجب امتناعٌ لقاء البرقي لعبدالله بن سنان يُشبه أن يكون من باب 


.6 المسألة‎ .57 :١ كما فى مختلف الشيعة‎ .١ 
.17 ح٠١‎ :١ راصبتسالا؛١١6 -1ف,ح‎ 0١ ؟. تهذيب الأحكام‎ 
.٠١١ ح‎ 58-1717 :١ تهذيب الأحكام‎ .'" 


فى تمييز ابن سنان 55 ال هه ١‏ 


الاختلاق؛' فإنٌ محمّد بن خالد البرقي قد ذكره الشيخ في كتاب الرجال في أصحاب 
الكاظم نه ' وأورده أيضاً فى أصحاب الرضا وونّقه. وقال: «إنّه ومحمّد بن سليمان 
الديلمى البصريء. ومحمّد بن الفضل الأزديّ الكوفئ الثقة جميعاً من أصحاب أبي 
الحسن موسى .394 . ' 

وذكره أيضاً فى أصحاب أبى جعفر الجوادكة وقال: «محمّد بن خالد البرقي من 
أصحاب موسى بن جعفر والرضاييك».* فأيّ استبعاد فى لقائه أصحاب أبى عبد الله 
الصادق يي كعبد الله بن سنان وغيره ممّن فى طبقته؟ 

وأيضاً من الثابت بنقل الكشى * والنجاشى وغيرهما: «أنّ عبد الله بن سنان كان 
خازناً للمنصور والمهديّ والهادي والرشيد»." فيكون هو والبرقى متعاصِرين 
متشاركين فى طبقة لامحالة. 

وأيضاً طريق الشيخ إلى عبد الله بن سنان فى الفهرست ينتهى إلى علئ بن إبراهيم . 
عن أبيه» عن ابن أبي عمير» عنه. ومن طريتي آخَرَ إلى ابن بطة. عن أبي عبد الله 
محمّد بن أبي القاسم محمّد بن على الهمداني, عنه. ومن طريق آخَرَإِلى الحسن بن 
الحسين السكوني, عنه." 


.١‏ في حاشية المخطوطة: «خلق الإفك واختلقه وتخلّقه أي افتراه. ومنه في التنزيل الكريم :«إن هذا إلا اختلاق». 

(منه دام ظلّه العالي)». 

. ذكره من أصحاب الكاظم عند ذكره في أصحاب الرضالية. و لايذكره في أصحاب الكاظم عند ذكر أصحاب 

الكاظم نيه . لاحظ التعليقة الآنية. 

". رجال الطوسي: 587 / ؟ - 4. في أصحاب الرضالية. باب الميم. ولفظه هكذا: «محمّد بن سليمان الديلمي 
بصري وحن يحتدين النقن الاردي كركن ثقة؛ محمّد بن خالد البرقي ثقة. هؤلاءٍ من أصحاب أبي الحسن 
موسى عليه . 

؛ . رجال الطوسي: .١ / 7١5‏ في أصحاب الجوادكة. باب الميم. 

ه. رجال الكشّى: 1٠١‏ / ١لال,‏ وفيه: «وكان عبد الله بن سنان مولى قريش على خزائن المنصور والمهديٌ». 

1 كيال النساضي.: 008/1 . 

“». الفهرست: 16 دا / 158 


كس 


١‏ الرواشح السماوية 

وطريق النجاشى إليه إلى عبدالله بن جَبَلّة» عنه. 

فإذا كان ابن أبى عمير وهو من أصحاب الرضائة. ومحمّد بن على الهمداني 
وهو من أصحاب العسكري 38 . والحسن , باحس لكر ووو ل 
يرو عنهم 4 , وعبد الله بن حَبَلَة وهو أيضاً ممّن لم يرو عنهم 8# قد أدركوا عبد 
الله بن سنان ورووا عنهء فما البُعد فى إدراك من هو من أصحاب الكاظما/ة إيَاه 
وروايته عنه؟ 

وأيضاً قد حكم بعض أئمّة الرجال برواية عبد الله بن سنان عن أبى الحسن 
الكاظم يه ولقائه ياه وقد نقله النجاشي .' فيكون طبقته بعينها طبقة ثعلبة بن ميمون. 
وإسحاق بن عمارء وداود , بن أبي يزيد العطارء وزرعة. وغيرهم من أصحاب 
الصادقى والكاظم ريه والبرقي يروي عنهم كيرا فإذن استصحاح روايه البرقى عن 
عيك اللةاين نان لبس يعترية شت قببهة اضيا 

ثمٌ كيف يحل أن يُظنّ بشيخ الطائفة الشيخ الأعظم أبى جعفر الطوسى رحمه الله 
تعالى أنه يُتَدْجِمٌ عن ابن سنان بعبد الله فى موضع لا يكون فيه إلا محمّد. وما الصاد 
عن أن يكون محمّد وعبد الله يرويان حديثاً بعينه عن إسماعيل بن جابرء ثم البرقى 
بعينه عنهما عنه . 

وعلى هذا السبيل يتصحّح أيضاً رواية الحسين بن سعيد عن عبد الله بن سنان 
على ما احتمله شيخنا الفريد الشهيد فى الذكرى» ' وروى الشيخ فى غير موضع واحد 
من التهذيب بإسناده عن الحسين بن سعيد, عن عبدالله بن سنان. ولا يتطرّق إليه ما 
ربّما يتشكك عليه أصلاً بل المشكك شاك في حكمه. والمغلط غالط في قوله. 


١و‏ ". رجال النجاشى: 5١14‏ /0608. 
؟. لم أجده فى الذكرى. 


فى ضوابط النسبة 1 


الراشحة السابعة والعشرون 
[فيها ضوابطٌ في النسبة] 
«الْهَمْدانىَ» فى الرجال من أصحاب أميرالمو مدير اف إلى أصحاب أبى عبد الله 
وام عجوو و او 
ومبو سي ع سب 7 
هَمَذَانَء البلدة المعروفة التى بناها همذان ؛ بن الفلوج بن سام بن نوح ٠‏ فعرفت 
وذلك كأحمد بن زياد بن جعفر الهَمّذانى الثقة» الديّنء الفاضل» روى عنه 
أبو جعفر بن بابويه. 
ومحمّدٍ بن على بن إبراهيم يم الهّمذا: ني » وكيل الناحية هو وابنه القاسم. وأبوه 
على » وجذه إبراهيم» وهم جمعياً أجلاء . 
ومحمّدٍ بن على الهمذانى من أصحاب العسكري 9ه . 
وعلئٌ بن الحسين الهّمذانى الثقة من أصحاب الهادي له . 
وعلئٌ بن المسيّب الهمذاني الثقة من أصحاب الرضالية . 
وسلمان بن ربعي بن عبد الله المقمذاني من أصحاب الكاظمنهة, وغيرهم . كلهم 
واو واو ود ون 
ااا ل ارو اليد ا ا 


١‏ . في «اج»: «التيمى» بدل «التيملى». 


فنا الرواشح السماوية 


يها أحذت عضن الاو ل«وتغض ى الثاتى افر ك نوها وجكلت تيتا انيما راخدا 
ففى عبد القيس وعبدٍ الدار مثلا: ١عَبْقَسِىي‏ وعَبْدرِيَ). ومن ذلك قولهم: «عثمان 
عَبْشُمي). ' وهذا ليس بقياس بل إِنّما يق قتصر فيه على ما يُسمع فحسب. 

وفى المركبة يُنسب إلى الصّدرء فيقال: ١حَصَرِيّ)‏ و ١مَعَْدِىّ)‏ في حَضْرَمَوْتٌ 
ومَعْدِيْكَربَ. وكذا فى نحو خمسة عشرء واثنا عشر اسمّئ رجلين: «خمسىئٌ)» 
و(اتنيك» أو اانَنَوَيّ) . وأمّا إذاكان للعدد فلا يجوز. 

ومن التغيير الشاذً فى النسبة نحو: «إسكورانى»' إلى إسكندريّة . ودحروري» إلى 
حرورا" و«دمٌ ا ل 
«البحرانيّ» إلى البحرين؛ فعلى قول مّن جعل النون مُعْتَمَبَ الإعراب. * 

وممّا 0 للفرق «الدذهرئٌ» بالفتح للقائل ِقِدم الذهرء و«الدهْرىّ)» بالضمٌ للشيخ 
الحسس . 

وقد يعوّض من إحدى ياءي النسبة ألف. فيقال فى النسبة إلى اليمن : «اليمنن» 
بالتشديدء أو: «اليماني» بالتخفيف. كإبراهيم بن عمر اليمانى وغيره؛ والتشديد فيه 
غلط . ومنه «الشُمانى) و«الرّباعى»* بالتخفيف 

ويجب حذف تاء التأنيث ذ: «السجدة الصلاتيّة» و«الأموال الزكاتيّة». و«الحروف 
الشفتيّة» كلها لحن . والصواب : «الصَلورٌ نَهَ). و«الزكوية» و«الشفهيّة» او( الشتفوية: 
والجوهري ليس يستصوب فى الأخير إل «الشفهيّة» بالهاء ويقول: الشفويّة بالواو 


. منسوب إلى عبد الشمس . 

٠‏ في «أ»: «إسكندرانى» 

: وطاقية المسطوط ويالقة والقصر: فرقة من الخوارج». 

أى مهكيتن الاعرات والبراد واه الفالم.- أن التون لبسن نون القفثية : فيقال مكل هذه البخرية ويميارة اخرى: 
إن البحرانيَ نسبته إلى البحرين إذا كان المراد منه المفردّ لا التثنية. 

6. في حاشية «أ»: «منسوب إلى الثمن والربع بالفتح. لا إلى الثمانية والرباعية؛ فإنّ الياء هناك مشدّدة للنسبة». 


6 بت 75> هف 


في ضوابط النسبة ١6١‏ 
كالشفتيّة بالتاء فى الخطأ ١.‏ 

ومن القياسى فتح المكسور كائمّري») ودُوْلِي) في نَمِرء ودُئل. وحذف ينا 
فعِيلة 5«حنفت» و«مدنيم) إلى حنيفة والمدينة «والفرّضخ) إلى الفريضة:. إلا ماكان 
مضاعفاً ا العين ك5«شديديٌ) لالد 

وكذا فعيلة بالضمّ 5 «جُهَنَىَ» في جم جَهِينة «وعَرَنَ» فى عَرَيّنة » وهما قبيلتان. 

وأمًا فعِيل بلا هاء فلا يغيّر كاحنيفي» إلى الحنيف . وكذا فيل بالضم ك «هُدَيْلىَ) 
إلى مُذيل. 

ولاشتينة لد لى ا هوي دايا اي لاهن وال تعر واقاقى وضاء التعقيي' 

و«القُرَشئَ» في النسبة إلى ريش من الشَادًء على خلاف القياس. 

وكذا فعيل وفعيلة من المعتلٌ 5 «قَصَوِيّ» بضمٌ القاف ودأَمَويَ) ب: بضم الهمزة 
إلى قَصَئ. وأميّة . 

و«ابن بُحَينَّة» الصحابى راوي حديث سجود السهوء هو عبد الله بن مالك 
تيلاي لسن إلى كته وطى لكين بيت الفح اريف بن غود اساي سل تصن قله 
ضرب من النخل . وقيل : المرأة العظيمة البطن . والنسبة إليه «بحنت». 

وإذا نسب إلى الجمع. 5 إلى واحده. فيقال: «فوْضِئ) واضحفئ') وامُسجدِيٌّ) 
للعالم بمسائل الفرائة ضء وللذي يقرأ من الصَّحفء ويلازم المساجد فإسائرة لذن 
العَرض الدلالهٌ على الجنس .ء والواحد يكفى فى ذلك . 

وقل 5 في الكشاف «الآفاقى» كما فى كلام الفقهاء إذا ورد «آفاقىّ مكة) يعنون 
به من هو خارج المواقيت والصواب فيه على المشهور «أفقي» بضمّتين. وعلى ما 
عن الأصمعى وابن البكنتك «أفقي) بفتحتين . 

وم ماكان علماً ك«أنماري» و«كلابت» و«مدائنيع» فإنّه لايرد. وكذامايكون 


.١‏ الصحاح غ: 357 «ش. ف . ه). 
؟. الأمالي للصدوق: 50. المجلس .١17‏ ح 0؛ ثواب الأعمال: .١169‏ 


جارياً مجرى العلّم كدأنصاري» و«أعرابي» 

وممًا ليس يعرفه قاصر التته الفرقٌ بين «العُمَاني» بضم العين وتخفيف الميم. 
ينين «الكقاى تيفتع الأولق وقد بو الثاية. ظ 

فالأوّل: نسبة إلى «عمّان» بالضمٌ والتخفيف بلد على ساحل بحر فارس بينه وبين 
البحرين مسيرة شهر بحسبه. يقال لهذا البحر: بحر عُمَانَ. مضموماً مخمفاً. ويقال: 
أَعْمَنَ الرجل. أي صار إلى عُمان ودخل فيه. ومنه الشيخ المتكلّم الفقيه الثقة المعظم 
الحسن بن علئّ: ويقال: ابن عيسى أبو محمّد. ويقال: أبو على المعروف بابن 
أبي عقيل العُماني صاحب كتاب المتمسّك بحبل آل الرسول. 

والثاني : نسبة إلى «عمّان» بالفتح والتشديد بلد بالشام. ويقال: قصبة كانت بلدة 
كبيرة بناها لوط النبيَ على نبيّناعليه السلام -فخربت قبل زمان الاسلام, بينها وبين 
اذرّعات اريعة وخمسون ميلا. 

وكذلك مما يلتبس على القاصر «القاسانى» بالقاف والسين المهملة. نسبة إلى 
«قاسان» تعريب «كاسان» بالكاف والسين المهملة. بلد من بلاد ماوراء النهر. منه 
أحمد بن سليمان القاسانى من علماء الأصول, وقوم من رجال الحديث. وأيضاً 
نسبة إلى «قاسان» بالسين المهملة ناحية بأصفهان. منها علئن بن محمّد القاسانى 
الأصفهاني الضعيف.١‏ 

و«القاشاني» بالشين المعجمة؛» نسبة إلى معرب «كاشان» البلدٍ المعروف من 
عراق العجم بين قم وأصفهان. منه جماعة من معاريف العلماء كصاحب التأويلات, 
وفاضل المهندسين الراصد بسمرقند» وغيرهماء ورهط من ثقات رواة الحديث 
كعلىَ بن سعيد بن رزام الثقة المأمون في الحديث,ء وعلىّ بن شيرة الثقة.. وغيرهما. 
.١‏ في حاشية المخطوطة: «ذكر الشيخ في كتاب الرجال عليّ بن شيرة القاساني الثقة. وعلىّ بن محمّد القاساني 


الأصفهاني الضعيف. كليهما في رجال الهادي ليه . بحيث لامجال للالتباس. وونّق الأوّل وضعّف الثاني. ومع ذلك 
فقد التبس الأمر على غير واحد من الأصحاب. (منه عرّ مجده)». 


وأيضاً ممّا يلتبس على القاصر أمرُ «جيحان» و«جيحون» و«سيحان» و«سيحون) 
وكثيراً مّا يقع في الرجال و فى الحديث أيضاً . وسيأتى ذكر ذلك إن شاء الله تعالى في 
اماد وو 

وكذلك «الشعيريٌ» فى الرجال -كما فى عبد الله بن محمّد الشعيري اليمانى من 
أصحاب الكاظمنية . وإسماعيل بن 5 زياد السكونئ الشعيريّ العام ادو 
المشهور بين أصحاب الصادق #ة -نسبة إلى موضع ببلاد هذيل» حئٌ من مُضَر. وقد 
يكون نسبة إلى إقليم ببلاد الأندلس. ويكون أيضاً نسبةً إلى محلّة ببغداد. 

قال فى القاموس: «منها الشيخ عبد الكريم بن الحسن بن علئ».' والذي يستبين 
لظنّي أنه من أغلاطه؛ والصحيح الحسن بن على بن عبد الكريم الزعفراني. من 
زعفرانيّة ببغداد التي منها الحسن بن محمّد صاحب الشافعي» لا من زعفرانيّة هَمذان 
التى منها القاسم بن عبدالرحمن شيخ أبي الحسن الدارقطني . 

وشيخ الطائفة شيخنا الطوسئ ‏ رحمه الله تعالى ‏ ذكر الحسن بن على بن عبد 
الكريم الزعفرانى فى الفهرست فى ترجمة إبراهيم بن محمّد بن سعيد بن هلال بن 
عاصم بن سعد بن مسعود أبي إسحاق الثقفي المنتقل من الكوفة إلى أصفهان. ' 
وحكايته فى ذلك معروفة ذكرها النجاشى ' وغيره. 

وطريق الشيخ إلى إبراهيم أبي إسحاق الثقفي من بعض الطرق السيّدُ الأجل 
المرتضى والشيخ المفيد جميعاً عن على بن الحبشئ الكاتب عن الحسن بن 
علي بن عبد الكريم الزعفراني عنه. * 

ومّما لايعرفه القاصرون ولا ينبغى جهله أنْ «السَلّمى» مطلقاً بالسين المهملة 


. القاموس المحيط ”: 11 (اش.ع. ر». 
. الفهرست: 1" / /. 

. رجال النجاشي: ١7-١5‏ / 19., 

. الفهرست: 358 / /. 


يد كس هص 


غ6١‏ الرواشح السماوية 
واللام المخقفة» وتشديدها من أغلاط أحداث القاصرين أينما وقع. ثم قد يكون 
بفتحهما جميعاً. كما كعب بن مالك الخزرجئ السَّلَّمىء وأبو قتادة -بفتح القاف ‏ 
الحارث بن ربعي السَّلَّمى الخزرجي 
قال فى المُغرب: 
السَلّم بفتحتين من العضاه. وبواحدته سمّي سلمة بن صخر البياضيّ. وكنَّي أبو 
سَلّمة زوج لطتتهون لقره كنا واو كلسةبوعيدا! تحتويين عورف الزهري ١.‏ 
وفى القاموس : 
شلحة محوكة: أرفون مخابا و تلاتون معدن . وفي بني قشير سَلّمتان: إحداهما 
سَلّمة الخير والآخرى سلمة الشرّ. وقد يكون بفتح السّين وكسر الام نسبة إلى بطن 
من الأنصار بني سَلِمة .' 
قال فى المُغر ب: 
استلم الحجر تّناوله باليدء أو بالقبلة. أو مسحّه بالكفٌ من السّلِمة فت اسمن وكتر 
اللام. وهي الحجر. وبها سمّي بنو سَلِمَة بطن من الأنصار. ' 
وقال الجوهري فى الصحاح: 
وسَلمة أيضاً بكسر اللام إسم رجل. وبنو سَلِمَة بطن من الأنصار. وليس في العرب 
سَلِمة غيرهم.؟ 
فخطأه فى ذلك الفيروز أبادي في القاموس. وعد عمرو بن سلمة الهَمُدانيء 
وعبد الله بن سلمة المُرادي» وعبيد الله بن سلمة المرادي. وعبيد الله سلمة البدري 
وغيرهم كلهم بالكسر غير البطن من الأنصار.” 


.١‏ المغرب: 7" «س. ل. م». 

. انظر القاموس المحيط 1: ١١‏ «س. ل. م». 
. المُغرب: ١14‏ «س. ل. م». 

. الصحاح ؛: ١96٠‏ «س. ل. م». 

©. القاموس المحيط ١١:4‏ «س. ل. م». 


يح اد الحم 


في ضوابط النسبة ١06‏ 


ولم يستبن لى سبيل أثق به في تصحيح قوله. 

وقد يكون بضمّ السين وفتح اللام نسبة إلى «سُلَِيم» قبيلة من قيس عَيلان بفتح 
المهملة وإسكان المثناة من تحتٌ. 

وإلى «سَلِيم أيضاً قبيلة في جَذام من اليمن. ومن ذلك أبو النضر محمّد بن 
ميو الكافتي القلين لبر تالو رطا عي فر فسان ابا شاعهت 
ملْحان» وبنت سُحَيم صحابيّتان. 

ومن الغرين المستغربه أمر الاخوة الأربعة بن براشد أبى إسماعيل الستلمية 
ؤُلدوا جميعاً نّوائم في بطن واحدةٍ» وكانوا علمآءً وَهم: محمّدٌء وعُمّرء وإسماعيل . 
ورابعٌ لم يسمّوه. ومحمّد منهم هو أبو عبد الله بن محمّد السّلَمئَ راوي حديث جابر 
المستفيض المشهور من بعض طرقه في الصحيفة النازلة من السماء فى أسماء 
الأئمّة:8 وكناهم . رواه الصدوق أبو جعفر بن بابويه -رضوان الله تعالى عليه فى 
كتاب عيون أخبار الرضابسنده عنه مسنداً عن جابر بن عبد الله الأنصاري رضى الله 
تعالى عنه ١١‏ 

ثم إن الجوهري قال في الصحاح: «ومَعَدٌ أبو العربء وتَمَعْدَدَ الرجل أي تزيًا 
بز اهو لئسي لبون ا واتعتر سان بعتن 113 


20 
فيس 


وقال اضيا :قسن أبن قبيلة من مصر: يقال: : 
للكدويويه ليان انسدق اليكل اي ترا زر تدان وحم يدور سلون أي 


تزيًا بزىّ سلمان وتشبّه به» ود تَمَمَدَد أي تزيًا بزىّ مقداد وتشبّه به. 


يقال الأول الى عير : القممال كار : الى فول امو الحيية الرفافا فيه 


فيس فلان. إذا تشبه بهم).' 


ادعيوق أخبار الزها 327419 الباب 3 
2 الصحاح 015 «ع.د.د», 
1 الصحاح *: 118 «ق. ى. س» . 


0 الرواشح السماوية 
«أبو م5 فى زمانه كلقمان فى زهان" 

والثاني ليونس بن عبد الرحمن» إشارة إلى قوله#ة: «يونس بن عبد الرحمن هو 
لفان فى زفانة)ي" 

والثالث لأبي سليمان داود بن كثير الرقي» إشارةً إلى قول أبي عبد الله الصادق :9ه 
لأصحابه : «أنزلوا داود الرقى منّى بمنزلة المقداد من رسول النهقية».' 


.١‏ رجال الكشي: ٠١7‏ / /ا580. 
3 رجال الكشي: ٠١7‏ / /017". 
“"'. من لايحضره الفقيه 1: 6 شرح المشيخة؛ رجال الكشي : / ولاو ١نل.‏ 


في اختلاف صيغ الرواية م١‏ 


الراشحة الثامنة والعشرون 
[في اختلاف صيغ الرواية في كلام المحدّثين] 

قول المحدثين في الأكبار وفىي الأصول والكتب: «رَوَيُنا). و«تروى"» يقع على 
وو 

بالتخفيف من الرواية: إمّا على صيغة المعلوم وذلك معلوم معروف. وإمّا على 
صيغة المجهولء والمعنى رُوى إلينا ويُرِوّى إلينا سماعاً» أو قراءةً» أو إجازة خاضة أو 
عامّة» أو مناولة» أو مكاتبة» أو وجادة. 

وبالتشديد معروفاً أو مجهولاً. وذلك بمعنيين: 

الأؤل: من التروية بمعنى الرخصة والإذن فى الرواية» ومن ذلك قول الصدوق 
في الفقِبه فى رمى الجمار: «وقد رُوَّيتٌ رخصة من أوّل النهار إلى آخره».' بالتشديد 
على ضيغة المجهول ونضني زرخصية»: كذلك انتهن إلبنا قيطأ واخذا وسماعا. 

ويحتمل «رُويتٌ» بالتخفيف على صيغة المجهول للمتكلم ورفع «رخصة» أي 
الرخصة رُويت إلى سماعاً من الشيوخ. ولكنّ الأول هو المسموع المضبوط في 
النسخ الصحيحة المعتمد عليها. 

ومنه قول الشيخ فى الفهرست - ونقله مَنْ بعده من المصئفين فى الرجال 
كالعلامة' وتقىَ الدين الحسن بن داود" وغيرهما ‏ في «زيد التّرسئ» بفتح النون 
قبل الراء قبل السين المهملة» و«زيد الزرّاد» بالزاي المفتوحة قبل الراء المشددة : 


لهما أصلان لم يُرَوّهما محمّد بن علىٌ بن الحسين بن بابويه. وقال في فهرسته: لم 
يروّهما محمّد بن الحسن بن الوليد. وكان يقول: هما موضوعان. وكذلك كتابٌ 


.١‏ من لايحضره الفقيه ؟: ١7؟.‏ رمى الجمار. 
؟. خلاصة الأقوال: /41" / /ا/ا١.‏ 
37 رجال ابن داود: غ6١ .١160-‏ 


خالد بن عبد الله بن سدير. وكان يقول: وضع هذه الأصول محمَّدٌ بن موسى 
الهمداني . ١‏ 

يعنى محمّد بن على بن الحسين بن بابويه ومحمّد بن الحسن بن الوليد 
لم يُرحصا للرواة فى رواية الأصلين ونقلهما عنهما؛ لكونهما موضوعين. 

وجماهير القاصرين من أصحاب عصرنا غالطون في هذه الصيغة وغافلون عن 
حقها وخائضون عن سمت الصواب في لفظها ومعناها. 

ثم الشيخ فى الفهرست قال بعد ذلك: «وكتاب زيد التّرسي رواه ابن أبى عمير 
عنه». يعنى بذلك أن رواية ابن أبي عمير لهذا الكتاب تدفع ما قاله محمّد بن 
الحسن بن الوليد :نه موضوع» ؛ لما قد استبان من أمر ابن أبى عميرء وروايته إِيّاه 
عنه تدفع ما قاله: «إنه وضعه محمّد بن موسى الهمدانى» وكذلك قال ابن الغضائرى 
فيه وفى كتاب زيد الزرّاد: (إنّه أيضاً مسموع من محمّد بن أبى عمير عنه». ' 

وبالجملة : قول محمّد بن الحسن بن الوليد ليس طعناً في الزيدّين بل في 
كتابيهما. وكذلك القول في خالد بن عبد الله بن سدير. وأنّ قول محمّد بن 
العبمق ذو وله فى الكتاى لسوت الماضل اران - بتشديد الواوء أي ا 
في روايته ‏ لأنّه موضوع وضعه محمّد بن موسى الهمداني». ليس طعناً فيه بل 
فى كتابه . 

والتروية بهذا المعنى تتعلّق بالأصل أو الكتاب أو الحديث المرويّ مع عزل 
النظر عن خصوص الراوي وحاله . 

الثاني: من التروية بمعنى حت الراوي وتحريصه على الرواية» أو الرخصة 
والإذن له فيهاء وذلك متعلّق بالراوي ولحاظه حاله مع عزل النظر عن خصوص حال 
المروف: 


.3٠١-1599 7/1١ الفهرست:‎ .١ 
.1117/7 / 741 حكاه عنه العلامة فى خلاصة الأقوال:‎ . 


في اختلاف صيغ الرواية ١48‏ 


قال فى الصحاح: «رويت الحديث والشعر رواية فأنا راوء ورؤيته الشعر تروية. 
حملته على روايته. وأرويتّه أيضاً».١‏ 
وفى الملغرب: 
راوية يها ماع أضلها غير النقاء؟ لاتدحيتروئ النناء أى: يتكجملة: وستتة .راو 
الحديث, وراويتهء والتاء للمبالغة يقال: روى الحديث والشعر رواية» وروّيته إِيّاهء 
حملته على روايته. ومنه إنا 1 في الأخبان* 


1 الصحاح 4: 64؟5«ر.و.ى». 
؟. في حاشية المخطوطة: «روّينا بالتشديد على صيغة المجهول. (منه دام ظلّه العالى)». 
"'. المغرب: ٠١”‏ «الري». 


هلا الرواشح السماوية 


الراشحة التاسعة والعشرون 
[في الأصول الأربعمائة] 
الكتهون أن الأصيول: ارعطانةامم كف أرما نةتبه تن من رجال أل عاالة 
الصادق#ة. بل وفى مجالس الرواية عنه والسماع عنه#ة. ورجالّه صلوات الله عليه 
او ا د لاك ل م 
زهاء اريغة الاف. وكثبهم ومصتفاتهم كثيرة إلآ ان هنا اسعة الأسر ميق اععبارف 
والفجون [وعلنها وك ابا رةه الآ يعنانة! 
وقال الشيخ فى الفهرست : (إنّ أحمد بن محمّد بن عيسى روى عن محمّد بن 
أبي عمير كُتبّ مائة رجل 'من رجال أبى عبد الله#ة».' وفى طائفة من نسخ الفهرست : 
«روى عنه أحمد بن محمّد بن عيسى أنه كنب عن مائة رجل من رجال أبي عبد الله 4ة». 
والشيخ الثقة الجليل رشيد الدين محمّد بن على بن شهراشوب المازندراني 
رحمه الله تعالى قال فى كتاب معالم العلماء: 
قال الشيخ المفيد أبو عبدالله محمّد بن محمّد بن النعمان البغدادي رضي الله تعالى 
عنه: صنّفت الاماميّة من عهد أمير المؤمنين2ة إلى عهد الفقيه أبى محمّد الحسن 
العسكري اك ران كاف نض الأصول :قوذ ممتي فول لد اس" 
يقال: قد كان من دأب أصحابنا أنْهم إذا سمعوا من أحدهم 6ه حديثاً بادروا إلى 
ضبطه في أصولهم من غير تأخير . 
وكتّبُ حريز بن عبد الله السجستاني كلها تُعَدٌ في الأصول ولا ؛ تُعَدُ فيها كتبٌ 
الحسن بن محبوب السرّاد -ويقال: الزرّاد -الثقة الجليل القدر من أصحاب 
١‏ . لم أجده في الاإرشاد. 


؟ . الفهرست: 17١8‏ /3117. 
بعال العلمات: 1 


أبي الحسن الرضائية أحد الاثنين والعشرين المجمع على فقههم وعلمهم وثقتهم 
وتصحيح ما يصحّ عنهم . روى عن ستّين رجلاً من أصحاب أبى عبد الله الصادق /ية . 
وهو شراضنب كتاب المشيخة, والمعدود فى الأركان الأربعة فى عصره. 

وكذلك كتاب اللجامع المعوّل عليه لأحمد بن محمّد بن أبي نصر البزنطى غير 
معدود في الأصول بل معدود فى الكتب. 

فأمًا الصحيفة الكريمة السجّاديّة فأعلى رتبةَ وأجل حَطباً من أن تعد وتدخل في 
الكقي المضلفة والأصول المندونة المرؤثة؛ وكد لله السصيحفة السياركة الرضدونة: 
وكذلك الرسالة المقدسة الرضويّة المعروفة بالذهبيّة. وفى فهرست الشيخ: «الرسالة 
المذهبة' عن الرضاءة». وذكره إيّاها عند عد كتب جماعة كان يرويها محمّد بن 
الحسن بن جمهور العمّىّ البصري من أصحاب الرضائهه  '‏ ينسب إلى بنى العمّ من 
تميم - لما أنّه كان يُدْخلها فى مَرويّاته عنه/#ة . وذلك كما ذكر فى ترجمة المتوكّل بن 
عمير بن المتوكل : «روى عن يحيى بن زيد بن على إة دعاءً الصحيفة»." 

واتعل 1ن اعون الأضول السفيدة اليعية اجد | كان اتصتعيع الروار: 


١6 في الفهرست الموجود عندنا أيضاً «الذهبيّة» ولكن في المحكيّ عن الفهرست في معجم رجال الحديث‎ .١ 
«المذهبة».‎ - 

؟. الفهرست: ”577 / 3575. 

"'. الفهرست: 507 / 359. 


الراشحة الثلاثون 
[في الفرق بين التخريج والتخرّج] 

«التخريج» و«التخرّج» في اصطلاح فنْ الرجال هو أن يكون الشيخ ايه شيوخ 
التلميذٍ والذي التلجٌذ عليه ميزانٌ استواء الأمر وميقاث بلوغ النصاب فى الكمال» فإذا 
تمّ الاستكمال بالتلمّذْ عليه؛ قيل: إِنّه خرجه وهو تخرّج عليه؛ كما يقال: أبو عمرو 
الكشّى صحب العيّاشئ وأخذ عنه وتخرّج عليه وأحمد بن محمّد بن عمران بن 
ل الحسن المعروف بابن الجندي أستاذ أبى العبّاس النجاشي خرّجه وألحقه 
بالشيوخ فى زمانه . 

وفى اصطلاح المحدّثين تخريجٌ متن الحديث: نقَلُ موضع الحاجة منه فقط. 
أخذاً من تخريج الراعية المرنّعَ» وهو أن تأكل بعضه وتترك بعضاً منه. ومن قولهم: 
«عامٌ فيه تخريج». أي خِضْبٌ وجَدَبٌ. ويطك اومرح ٠‏ وهو نقله بتمامه . 

وتخريج الحديث بتمامه سندأً ومتناً من الأصول والكتبء هو أن يُستخرج منها 
المتفق عليه بينهاء أو الأصحّ طريقاً والأجدى متناء أو الأهم الأوفق للغرض في كل 
باب . ويقابله الإخراج وهو النقل منها كيف اتفق . 

وف بعلعى ا ضوللهبوالنته يقال الفتكر و بويد السعرا ل اشن ومن سان 
أحوالٍ الأدلّة والمدارك وغوامضها بالنظر التعمّبئ ' بعد النظر الاقتضائى »' واستنباط 
منسحب الحكم على ذلك الجزئي في" ظاهر الأمرء وجليلٍ النظر بتدقيق؛ النظر 


. في حاشية «ب»: «وهو النظر الدقيق البرهاني على صناعة العقليّة». 
. في حاشية «ج»: «وهو النظر الأوّل الذي لادقة فيه». 

. في حاشية «ب»: «متعلق بغير منسحب الحكم». 

. في حاشية «ب»: «متعلّق بالاستنباط». 


عدا ١١‏ جد ١١:‏ كسا الحم 


الفرق بين التخريج والتخرّج ول 


الفحصئ فيه' ليستبين اندراج هذا الجزئي فى موضوعه. وهذا معنى قولهم: تعدية 
الحكم من المنطوق إلى المسكوت عنه من غير أن يكون قياساً . 

ويقابله الإخراج. وهو مطلق تبيين أحوال الأدلة والمدارك وإن لم تكن هى من 
الغوامض - بمطلق النظر الصحيح وإن كان على سبيل الاقتضاب لا على سبيل 
التعمّب, ومطلقٌ استنباط الفرع من الأصل بالفعل ‏ وإن لم يكن من الخفيّات _-بمطلق 
إنفاق الرويّة من سبيل القوانين المقرّرة العلميّة وإن لم يكن بتدقيق الفحص البالغ 
وبذل أقصى المجهود بالنظر الأوفى السابغ .' 

وليعلم أنّ تخريج متن الحديث إِنّما يجوز فيما لايرتبط بعضه ببعض بحيث 
يكون الجميع فى قوّة كلام واحدٍء وأمّا ما هو كذلك فلا يجوز تخريجه. وذلك كأن 
كون المتروك قيذا للمهول أو اسعتاء منة متلذ. * 


. في حاشية «ب): : «أي في علم الأصول». 

1 0 : «ومنه قول ا 0 ا احاح لدم 
الحديث: أن لزج هاي من شر هاعم .وي لأ إشاقة هي «دف طرق صحيقة رشا ٠‏ . قال صلوات 
00 . (منه دام ظله العالى)». 

". فى حاشية «أ» و «ب»: «كقوله يفي : من قال: لا إله إلا الله محمّد رسول الله فقد حقن ماله ودمه إلا بحقّه وحسابه. 
(منه دام ظلّه العالى)». 


3 الرواشح السماوية 


الراشحة الحادية والثلاثون 
[في اشتراط العدد في المزكّي والجارح و عدمه في الرواية] 

ذهب أكثر العلماء في علم الأصول من العامّة والخاصّة إلى عدم اشتراط العدد 
فى المزكّى والجارح في الرواية دون الشهادة. أي إِنْ الجرح والتعديل كليهما يثبت 
بقول العدل الواحد فى الرواية» ولا يثبت شىء منهما به فى الشهادة . 

وقال اخرون بعدم الفرق» فقال فريق منهم: لا يثبت بالواحد. بل يجب الاثنان 
فيهما جميعاً. وفريق آخر قال: كلاهما يثبت بالواحد فيهما جميعاً. والحقٌّ ما عليه 
الأكثر. 

والضابط الذي عليه التعويل في بيان الفرق أن الرواية يكون مقتضاها شرعاً 
عاماً. وسنّه كليّة في حقٌ بني نوع الإنسان قاطبة. وخصوصيّاتٌ الأشخاص والأزمان 
تكون ملغاةً فى ذلك على خلاف شاكلة الأمر فى الشهادة؛ إذ مقتضاها قضاء خا 
وحكم جزئئّ بالقياس إلى أشخاص بأعيانهم وأزمنة بأعيانها. 

ولمّا كان بناء أساس الشرع السويّ العامٌ, والسنّةٍ العادلة الكليّة في حقٌّ جميع 
الناس على تحصيل المصلحة المظنونة واستدفاع المفسدة المظنونة بحسب نظام 
حال نوع المكلفين مع عزل النظر عن خصوصيّات الآحاد والأوقات. كان الظنّ وما 
يقتضيه واجت الاعتباز هناك لا محالة: فكان يجب العمل برواية الغدل الواحد 
وإخبار العدل الواحد فى الجرح والتعديل لحصول الظنّ المعتبر بذلك. 

فأمًا الشهادة. فحيث إِنّ مقتضاها يتعلّق بجزئيّات الحقوق المتنازع فيهاء 
وخصوصيّاتٌ الأشخاص المتشاجرين عليها كان فيها مزيدٌ احتياج إلى الاستظهار 
وتأكّد الظنّء فلذلك احتيج إلى اعتبار التعدّد فى الشاهد ومزكّيهء على خلاف الأمر 
فى الراوي ومزكيه. 

لم إنهم اسعدلوا على ذلكقارة بآن التعدين شرظ القبول الرؤائةة:فلايوية على 


في اشتراط العدد في المزْكّي والجارح ذ 


مشروطه. أي لايُحتاط فيه أزيد مما يُحتاط فى أصلهء كغيره من الشروط التي 
للمشاريط . وقد اكتفى في أصل الرواية بواحد وفى الشهادة باثنين» فيكون تعديل كل 
واحد كأصله؛ إذ فرع الشىء لا يزيد عليه' وهذا حقٌّ العبارة عنه.' 

وأمًا أن اشتراط العدالة في المزكّى فرع اشتراطها فى الراوي: فكيف يُحتاط في 
الفرع بأزيدٌ ممّا يحتاط في الأصل ؟! فليس بمنتظم؛ إذ الاحتياط في تعديل الراوي 
بأزيد من المزكّى الواحد ليس احتياطاً بأزيد من العدالة المعتبرة» بل هو احتياط فى 
تحصيل أصل العدالة التى هي الشرط فى الراوي. ش 

وما يقال: إن بعض من لايكتفي في مطلق تزكية الشاهد إلا بعدلين يذهب إلى 
ثبوت هلال شهر رمضانٌ بعدلٍ واحدٍء" فقد زاد الفرعٌ على الأصل عنده؛ وهو ممّن 


.١‏ في حاشية «أ» و «ب»: «تلخيص معناه. أنّ اعتبار التعديل ليس مقصوداً لنفسه على الأصالة بل على التباعة 
لأجل قبول الرواية. وقبول الرواية الذي هو الأصل المتوخَّى والغاية المبتغاة يكفي فيه كون حاملها ومبلغها عدلاً 
واحداً. فالتعديل الذي هو فرع اعتبار قبول الرواية والمطلوبٌ لأجله والمقصودٌ بتباعته أولى بأن يكون يكفي فيه 
كونه صادراً عن عدل واحدٍ فليفقّه. (منه دام ظلّه العالى)». 

". في حاشية «أ»: «يعني حقّ التقرير في بيان زيادة الفرع على الأصل ما قلناه. وأمًا جعل عدالة الراوي هي الأصلّ 
وعدالةٍ المزكّي فرعها اللازم زيادته على الأصل فليس بمنتظم. إلى آخره. (منه دام ظلَّهِ العالى)». 

". في حاشية «أ»: «ذهب إليه من العامّة غير واحدٍ. ومن أصحابنا سلار بن عبد العزيز اللقيلتي فت العامة 
واختاره العلامة في الإرشاد. حيث قال في باب الشهادات: «ولا تقبل شهادة الواحد إلا في هلال رمضان على 
رأي» - ومن عادته في الإرشاد أَنّه ينسب فتواه إلى رأي ‏ ولا يدافعه ما قال في باب الصو 5 «وبشهادة عدلين 
مطلقاً على رأي»؛ فلعلّه معنى الإطلاق هناك قبول شهادة عدلين سواء كان في السماء علّة أو لاء وسواء كانا من 
البلد أو لاء وفاقاً للأكثر؛ وردّاً على قول النهاية والقاضي ابن البرّاج بالخمسين مع العلّة من البلد. أو العدلين من 
خارجه. وبالخمسين من خارجه مع الصَّحُوء وقول المبسوط بنحو من ذلك إلا أنه مع العلّة يكفي عدلان من البلد. 
وقول الخلاف بنحوهماء وقول الصدوق بالخمسين إلا بعلّة أومن خارج البلد فشاهدان. وقول أبي الصلاح 
بالتمسين طلقا ,على قول لان اننا . 
لكنّه في سائر كتبه بالغ في رد قول سلار وتضعيفه. قال في القواعد: «لايثبت بشهادة الواحد شيء سوى هلال 
رمضان على رأي ضعيف». فقال شيخنا فخر المحقّقين في الاإيضاح: «الشاهد الواحد لايكفي في الحكم إلا على 
رأي بعضهم. والرأي هو قول سلار. وقد تقدّم ضعفه. وانعقد الإجماع على خلافه بعده. وقد قيل فى تأويله: إِنّه 
رواية. وقيل: هو مستثنى من قاعدة الشهادات» وكان شيخنا المحقّق الشهيد [لمًا] نظر إلى باتعا عيضا الإمام 


>« 


يحكم فى هذا الاستدلال بامتناع ذلكء» ساقط ؛' لمادريت أنّ مطلق الشهادة مقتضاها 
أن لايكتفى فيها إلا باثنين, فاعبّبر في مزكّي الشاهد أيضاً التعدّدُ؛ ليكون الفرع 
كالأصل . 

ثم ربما خولف ذلك المقتضئ فى هلال شهر رمضان؛ لمزيد اهتمام بالصوم 
واحتياطه فى إيجاب العبادة. وأبقى ما كان قد اعتّر في تزكية الشاهد على حاله؛ 
ليكون الأمر فى الفرع على وفق مقتضى الأصل - أعنى مطلق الشهادة -غيرَ زائد عليه 
وإن كان قد خولف فى رؤية هلال الصوم بخصوصها لخصوصيّة المادّة.' وكذلك 
في شهادة المرأة الواحدة فى ربع الوصيّة' وربع ميراث المستهلٌ ؛ لدليل خارج 
ونصَ خاص . ؛ 

وقد خولف أيضاً بزيادة الأصل على الشرط ؛ احتياطاً لِدَرْءِ العقوبات, فالزنا 
لايثبت إلا بأربعة لخصوصيّة خطب الذَّرْء؛ والاحصان يثبت بشاهدين. وكذلك 
تعديل كل من الأربعة باثنين؛ لمقتضى مطلق الأصل مع أنّه لاشطط في ذلك؛ 


جه من انعقاد الإجماع بعد سار على خلاف قوله, ارتكب في شرح الإرشاد: أن قول العلامة: «على رأي» في هذا 
الموضع ليس على سياق عادته المستمرّة. وليس بسديد عند التديّر. فليتأمّل. (منه مدّ ظلّه العالي)». 
.١‏ خبر ما يقال. 
؟". في حاشية «أ»: «يعني أنّ الأصل المعتبر في حدّ نفسه مطلق قبول الشهادة لاخصوصيّات الشهادات. كما [أنّ] 
الأصل في باب الروايات مطلق قبول الرواية لاخصوصيّات الروايات, وتزكية الشاهد هي الفرع المعتبر لأجل ذلك 
الأصل وعلى التباعة له. كما أنّ تزكية الراوي أيضاً كذلك بالنسبة إلى قبول الرواية. وحيث إنّ خصوصيّة بعض 
الشهادات لخصوصيّة بعض الموادٌ اقتضت الاكتفاء بالواحد اكتفي به فيها. ولم يلزم من ذلك, الاكتفاءً به في تزكية 
الشاهد أيضاً ؛ إذ إِنّما اعتبارها فرع مطلق قبول الشهادة ولأجله على التباعة لافرع خصوصيّات الشهادات 
وخصوصيّات الموادٌ ولأجلها. فتفطّن. (منه مدّ ظلّه العالي)». 
. هذا الحكم إجماعي يدل عليه ما رواه الشيخ في التهذيب 7: 718-7717 / / الاو ./١8‏ 
. هذا الحكم إجماعي يدل عليه ما رواه الكليني في الكافي 7: 797, باب ما يجوز من شهادة النساء و.... 
ح ؟1 ؛ والصدوق في من لايحضره الفقيه !: 77 / .٠١١‏ والشيخ في التهذيب 7: 518 / ١٠7؛‏ والاستبصار 7: 
9 /17. 


يد الى 


في اشتراط العدد في المزكي والجارح /61 1١‏ 


الاح ا حيطا عر لي مرو ا ا 

وتارة ' بأنْ آية التثبّت» وهى قوله عر من قائل : «إن جَاءَ ءَكُمْ فَاسِيق بِنَبَا فت 0 
تدلّ بمفهوم الشرط على التعويل على نبأ جاء به عدل واحد. وسواء فى ذلك أكان 
النبأ رواية» أم تزكية راو. وهذا أيضاً واضح لاغبار عليه 

ومن يعتبر العدد مطلقاً يتمسّك بأنٌ الجرح والتعديل شهادة» فيجب التعدّد 
كسائر التهادات: 

ويجاب بالمنع» وبالمعارضة بأنّهما إخبارٌء فيكفى الواحد كسائر الأخبار. وبأنّ 
فى اعتبار العدد زيادةً احتياط » فيكون أولى . 

ويجاب بأنّ عدم اعتبار العدد أحوط ؛ إذ فيه تبعيد عن ترك العمل بما هو سنّة: 
والاول مط اعمال إهمال الحديث, ومَيِئْة ؛ الإخلال بالشرع وتضييع أوامر الله 
ذال نواه تكرن اأعدالة هذ ربس وداه مرجويا. 1 

ومن يُسقط اعتبار العدد فى تزكية الشاهد أيضاً كالراوي يقول: إِنّها نوع إخبار. 
فيكفى الواحدء وقد بان لك أنّها فى الشاهد فرع قبول الشهادة. وفى الراوي فرع 
قبول الرواية» وشتانَ ما بين المقامين. 

وبالجملة: أمر الشهادة أضيقٌ وبالاحتياط أخلقٌ ؛ لقوّة البواعث على الطمع 
7 يد وشدّة الاهتمام بدواعي المُشارّات والخصومات؛ ولأنّه خاصٌ. فالمُحابّة 
والمُباعضّة تؤثّران فيهء بخلاف أمر الرواية؛ فإنّه عام لامدخل فيه لحبّ أو بغض . 


.١‏ في حاشية «أ»: «فيه رد على الشرح العضدي للمختصر الحاجبي فيما قال: (إِنّه لايتمٌ للمستدلٌ مدّعاه وهو 
مساواة الشرط المشروط إلا إذا ثبت أنه لاينتقص عن أصله كما لايزيد عليه. وليس كذلك كما في تعديل شهود 
ا 000 . فتدبر . (منه منّ ظلّه العالى)». 

أت عدلك غلن فرلد: فى عن 1/0103 اهدلو على ذللن ار 4 0 

. الحجرات (49): 3. 

؛. في حاشية «أ» و «ب»: «هي مفعلة من «إنَ» التوكيديّة. وحقيقتها مكانٌ لقول القائل: «إنّه عالم» و «إنّه فقيه» 


(مغرب)». 


١74‏ الرواشح السماوية 


وإذ قد استبان الأمر فاعلم أن من يجعل الجرح والتعديل ملحقين بالشهادة 
مطلقاًء يلزمه عدم قبول تزكية العبد والمرأة مع التعدّد في باب الرواية كما في باب 
الشهادة. ومن ألحقهما بالرواية مطلقاً أو فى الراوي دون الشاهد. يعوّل على تزكية 
العبد الواحد أو المرأة الواحدة للراوي مع عدالتهماء كما يقبل روايتهما. 

ولبعض ضعفاء التحصيل من ذوي بضاعة مُزجاة في العلوم مُلفََّاتٌ مسْوّشة في 
فل المقامات لاتتعيدن الاتففال طقلها وتفها. 


في تعارض الجرح والتعديل ١‏ 


الراشحة الثانية والثلاثون 
[في تعارض الجرح والتعديل] 


إذا تعارض الجرح والتعديل» فمنهم: من يقدّم الجرح مطلقاً. ومنهم: مع كثرة 
الجارح . ومنهم : من يقدّم التعديل مطلقاً. ومنهم : مع كثرة المعدّل. 

والتحقيق أن شيئا منهما ليس أولى بالتقديم من حيث هو جرح أو تعديل. 
وكثرة الجارح أو المعدّل أيضاً لااعتداد بهاء بل الأحقٌ بالاعتبار فى الجارح أو المعدّل 
قَوّة التمهّر وشذة التبصّر وتعوّد التمرّن على استقصاء الفحص وإنفاق المجهود. 

وما يقال: إِنْ الجرح أولى بالاعتبار؛ لكونه شهادة بوقوع أمر وجودي بخلاف 
التعديل» ضعيف ؛ إذ التعديل أيضاً شهادة بحصول ملّكةٍ وجوديّة هي العدالة» إلا أن 
يكتفى فى العدالة بعدم الفسق من دون ملكة الكف والتنرّه. 

وربّما تنضاف إلى قول الجارح أو المعدل شواهدٌ مقوّمة وأمارات مربّحة في 
الأخيان و الأشانيك والطقات: 

وبالجملة: يختلف الحكم باختلاف المواد والخصوصيّات . ولذلك كله لم' تُبالٍ 
مثا في إبراهيم بن عمر اليمانئ بتضعيف ابن الغضائريء ولا في داود بن كثير الرقي 
بتضعيف النجاشي وابن الغضائري إِيّاه. 

وأمّا ذكر السبب فاشتراطه فى الجرح دون التعديل قويّ؛ إذ ربٌ أمر لايصلح 
سبباً للجرح يراه بعض سبباً. 


“في «أ» و«ب»: «مالم نبال» والظاهر زيادة «مأ». 


و/اا الرواشح السماوية 


الراشحة الثالثة والثلاثون 
[في أنّ رواية الثقة تعديل لمن روى عنه أم لا؟] 


هل رواية الثقة النَبّنت عن رجل سمّاه تعديلء أم لا؟ صم ما في الشرح العضديّ : 
أنّ فيه مذاهب: 1 
أله تعديل؛ إذ الظاهر أ لابروي إلا عن عدل. 
ثانيها : ليس بتعديل؛ إذ كثيراً نرى من يروي ولايفكّر ممّن يروي. 
وثالثها ‏ وهو المختار : أَنّهِ إن عُلم من عادته أَنّه لايروي إلا عن عدل فهو تعديل. 
وإلا فلا. ١‏ 
و«ثقة ثقة. صحيح الحديث» فى اصطلاح أئمّة التوثيق والتوهين من أص حابنا 
- رضوان الله تعالى عليهم - تعبير عن هذا المعنى . 
ثم إنّ لمشايخنا الكبراء مَشْيَحَهٌ يوقرون ذكرهم, ويُكثرون من الرواية عنهم. 
والاعتناء بشأنهم . ويلتزمون إرداف تسميتهم بِالرضيّلّة ' عنهم. أو الرَحْمَلة لهم البنّة 
فأولنك أيضاً تت فخماء . وأثبات أجلاء, ذُكروا في كتب الرجال أو لم يذكرواء 
والحديث من جهتهم صحيح معتمد عليه؛ نُصّ عليهم بالتزكية والتوثيق أو لم يُنَصّ. 
وهم: كأبي الحسين على بن أحمد بن أبى جيد. وأبي عبد الله الحسين بن 
عبيد الله الغضائري, وأبي عبد الله أحمد بن عبدون المعروف بابن الحاشر أشياخ 
شيخ الطائفة أبى - جعفر الطوسي ء والشيخ أبي العبّاس النجاشى رحمهما الله تعالى. 
وشيخنا العلامة الحلى ‏ رحمه الله تعالى ‏ في الخلاصة عَدٌ طريق الشيخ إلى 
جماعة كمحمَّد بن إسماعيل بن بزيع» ومحمّد بن علىّ بن محبوب». ومحمّد بن 


.١‏ لم نعثر علي الشرح العضدي. 
؟. في حاشية «أ» و«اب»: «الرّضيّلة عن أحدٍ هو قولك: رضى الله تعالى عنه. وَالرَْحْمَلَة له هو قولك: رحمه الله 
تعالى. (منه مدّ ظلّه العالى)». 


يعقوب الكليني وغيرهم صحيحاًء وأولئك الأشسياخ في الطريق.١‏ واستصحٌ في 
مواضعٌ كثيرةٍ عدَّةً جمّةَ من الأحاديث وهم في الطريق. 

وابن أبي جيد أعلى سنداً من الشيخ المفيد؛ فإنّه يروي عن محمّد بن 
الحسن بن الوليد بغير واسطة» والمفيدٌ يروي عنه بواسطة. 

وكابن شاذان القاضى القمّى أبي الحسن أحمد بن علئّ بن الحسنء ' وابن 
الجندي أحمد بن محمّد بن عمران موسى الجرّاح. شيحَى الشيخ أبي العبّاس 
النجاشي» يستند إليهما ويُعظِم ذكرهما كثيراً؛ ' وعليئ بن أحمد بن العبّاس النجاشي 
شيخه ووالده. ذكره في ترجمة الصدوق أبي جعفر بن بابويه رضي الله تعالى عنه - 
وطريقه إليه» وذكر أنه قرأ بعض كتب الصدوق عليه. ؟ 

وكأحمد بن محمّد بن الحسن بن الوليدء وأبى علئ أحمد بن جعفر بن سفيان 
البزوفري شيخي الشيخ المفيد أبي عبد الله محمّد بن محمّد بن النعمان -رضى الله 
تعالى عنه ‏ أمرُهما أجل من الافتقار إلى تزكية مك وتوثيق موق . 

وكأشياخ الصدوق ابن الصدوق عروة الإسلام أبي جعفر محمّد بن على بن 
بابويه رضوان الله تعالى عليهما: الحسين بن أحمد بن إدريس أبى عبد الله الأشعري 
المي أحدٍ أشياخ التَلعْكْبْرِي أيضاًء ذكره الشيخ في كتاب الإبحال." 

ومحمّدٍ بن على ماجيلُويّة القمّى ذكره الشيخ في كتاب الإجال" وأبي العبّاس 
محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقاني؛ وأحمدٌ بن على بن زياد. ومحمّد بن 
موسى بن المتوكّل. وأحمد بن محمّد بن يحيى العطار أحدٍ شيوخ التلعكبري ذكره 
.١‏ خلاصة الأقوال: 4غ 4935 . الفائدة الثامنة. 
. رجال النجاشي: 84 - 860 / .5١14‏ 
. رجال النجاشي: 80 / .٠١5‏ 
رجال النجاشي : 9" / 5غ١٠.‏ 


4. رجال الطوسي: 4717 و 57١‏ / 74 و 48. باب الحاء فيمن لم يرو عن الأمّة 0 . 
1 . رجال الطوسى: 45١‏ / ؟, باب الميم فيمن لم يرو عن الأئمّة 860 . 
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الشيخ في كتاب الإجال١‏ وجعفر بن محمّد بن مسرورء وعلئَ بن أحمد بن محمّد بن 
عمران الدقاق» والمظفّر بن جعفر بن المظفّر العمري العلوي أحدٍ أشياخ التلعكبري 
أيضاً ذكره الشيخ فى كتاب الإجال. ' ومحمّدٍ بن محمّد بن عصام الكليني, وعلىّ بن 
أحمل بن موسى . 

فهولاء كلّما سمّى الصدوق واحداً منهم في مسْنّدَة الفقيه. وفى أسانيده المعنعنة 
فى كتاب عيون أخبار الإإضاء وفى كتاب عرض المجالس» وفى كتاب كمال الدين وتمام النعمة. 
فالا رظي الللونالن مهي واكلما د كر القن علوم أل قوق اعد عدو مجاه سن 
الحو ين وليه أدبا به التستدوق»:قالعيؤوقى الله مال غدوداه وكلها ميق 11 
منهم, أو قرن أحداً منهم بهماء أو اثنين منهم بواحد منهماء قال: «رضي الله تعالى عنهم». 

وكذلك أشياخه: عبد الواحد بن محمّد بن عبدوس النيسابوري» والحسين بن 
إبراهيم بن أحمد بن هاشم المؤدّبء, وحمزة بن محمّد بن القزويني العلويّ الذي 
يروي عن على بن إبراهيم ونظرائه» ذكره الشيخ ‏ رحمه الله تعالى -فى كتاب 
الرجال" ‏ والحسينٌ بن إبراهيم بن بابايه ؟ ومحمّدبن أحمد السّناني .” 


. باب الهمزة فيمن لم يرو عن الأئمّة لي‎ .1١ رجال الطوسي: 454 و 1/115" و‎ .١ 

؟. رجال الطوسي: 6٠١‏ /08., باب الميم فيمن لم يرو عن الأئمّة 0 . 

"'. رجال الطوسى: 78 / ٠١٠‏ باب الحاء فيمن لم يرو عن الأئمّة :8 . 

غ. في حاشية د ط في النسخ بالكِنْبَة. والدائذ على الألسن «الحسين بن إبراهيم بن تاتانه» بتاءين 
مثنّاتين من فوقٌ. ولكن ليس يستند إلى مستندٍ يعوّل عليه. والأصمّ مستنداً «بابايه» بالموحّدتين من تحتٌ. على 
أن يكون الاسم في الأصل «باباه» أو «بابا». و«ابن بابا» أو «باباه» في رجالنا غير واحدٍ بل عدّةٌ. وفي رجال العامّة 
أيضاً «ابن باباه» أو «بابي». قال المطرّزي عن ابن ماكولا: اسمه عبد الله يروي عن جبير, وابن عمر. والشيخ 
الحسن بن عليّ بن داود ‏ رحمه الله في كتابه في الرجال ضبط «الحسن بن محمّد بن يايا القمّى من أصحاب 
أبي الحسن وأبي محمّد العسكريين ليته». بياءين فقال: بالمثئّاتين تحثٌ. وكذلك الكِبْيّة بمنقوطتين من تحت نقطتين 
فيما وقع إلينا من كتاب الرجال للشيخ الطوسي رحمه الله بنسخة معوّل عليها. وبالجملة. فمن يضبط «ابن 
بابايه» بالموحّدتين من تحت يجعل ما بعد الألف ياء مثنّاة. ومن يقول: «ابن تاتانه» بتاءين مثنّاتين من فوق, 
يضبط ما بعد الألف نوناً. وكذلك من يقول: «ابن يايانه» بياءين مثنّاتين من تحثٌ. واللّه سبحانه أعلم. (منه دام ظلّه 
العالي)». 

6. في حاشية «ب»: «قال الشيخ في باب من لم يرو عن الأمّة 2 من كتاب الرجال: «محمّد بن أحمد بن <ه 


في أنّ رواية الثقة تعديل */ا١‏ 


ومن أشياخه: علئّ بن أحمد بن عبد الله بن أحمد بن أبى عبد الله البرقي. 
وعلئٌ بن عبد الله الورّاق» وأبو محمّد الحسن بن [محمّد بن]' حمزة بن علىّ بن 
عبد الله بن محمّد بن الحسن بن الحسين بن على بن الحسين بن أبي طالب ب 
المرعشى الطبري الأديب العالم الفاضل الورع الزاهد الفقيه العارف, وهو أحد شيوخ 
التلعكبري, والشيخ المفيد وابن الغضائري, وابن عبدون. أيضاً ذكره الشيخ في 
كتاب الرجال»' وفي الفهرست» ووقره وعظمه" وإن لم ينص عليه بالتوثيق . وجعفرٌ بن 
على بن الحسن بن على بن عبد الله بن المغيرة الكوفي. ومحمّد بن أحمد الشيباني . 

وتشهد بالنباهة والجلالة لأبي محمّد المرعشى على الخصوص كتبٌ السب 
والتواريخ ولهم جميعاً تضاعيفُ الأخبارء وطبقاتٌ الأسانيد, ومَرانَهُ ؛ عروة الاسلام 
على البعاءالهم بالوغيلة والوسملة.: 

وكأشياخ رئيس المحدثين أبى جعفر الكلينى رضى الله تعالى عنه: علئٌ بن 
الحسين السعدآ بادي, وهو أبو الحسن القمّى مؤدّب شيخ العصابة ووجههم فى زمنه 
أبي غالب الزراري أحمد بن محمّد بن سليمان بن الحسن بن الجهم. أورده الشيخ 
في كتاب الإجال فى باب من لم يرو عن الأئمّة84.* وذكره فى الفهرست فى ترجمة 
أحمد بن أبي عبد الله البرقئ»' وكذلك ذكره النجاشى فى ترجمة أحمد بن محمّد 


جه محمّد بن سنان الزهري -يكنّى أبا عيسى نزيل الريّ - يروي عن أبيه. عن جدّه محمّد بن سنان. ويروي عنه ابن 
نوح وأبوالمفضّل». وفي كتاب الحسن بن داود عن ابن الغضائري: «حديثه ونسبه مضطرب». ولعلّه أراد باضطراب 
حديئه روايتّه عن الثقات وعن الضعفاء. وبالجملة. الرجل لاقدح فيه. والتزامٌ الصدوق له بالاسترضاء عنه. 
والاسترحام له. وتوقيره في الذكرى يفيد حسن حاله. (منه دام ظلّه العالي)». 

فناء فن المضدن: 

. رجال الطوسي: 570 / 4 1. فيمن لم يرو عن الأثمّة. باب الحاء. 

.1960/5٠١5 الفهرست:‎ . 

. المرائّة : العادة. 

. رجال الطوسي: 184 / 47. فيمن لم يرو عن الأئمّة. باب العين. 

5. الفهرست: 4 / 10. وأحمد بن أبي عبد الله البرقي هو أحمد بن محمّد بن خالد. 


يحد ‏ ايحد الحم 


١7‏ الرواشح السماوية 
البرقئ.' والحسين بن محمّد بن عامر الأشعري القمّى أبي عبد الله. وعلىٌ بن 
المشهور فى عصرناء وابن خاله كما هو الواقع. وغيرهم من مَشيخته الذين 01 
بهم الأسانيد. وسنعرّفكهم إن شاء الله العزيز. 


.١187 / رجال النجاشى: /ا/ا‎ . ١ 


ما يستثنى من رواية الثقة قبولاً و... ١/6‏ 


الراشحة الرابعة والثلاثون 
[في ما يستثنى من رواية الثقة قبولاً و من رواية الضعيف ردا] 

كما' قد يُستثنى من رواية الثقة الثْبّت المعتمد على روايته ما يرويه عن ضعيف 
أو مغموز أو من أصل أو كتاب موضوعين. أو ما يرويه عنه ضعيف أو مغموز أو ثقة 
مأمونٌ من أصل أو كتاب منسوبين إليه وهما موضوعان. كاستثناء ما رواه صاحب 
كتاب وار الاك كية مسل ون اسمن كين قدو ماك سن يحيى المعاذي. 
ل ل ل ل 
المشتبه أمره فى الثقّة والجلالة على الممارس الماهر. عن محمد بن أورّمة ‏ بإسكان 
الواوبين الهمزة والرآء المضمومتين قبل الميم -أورده الشيخ فى كتاب الإجال فى باب 
من لم يرو عن الأئمّة:» قال: «ضعيفء. روى عنه الحسين بن أبان».' وذكره أيضاً 
في الفهرست وقال: «له كتب مثل كتب الحسين بن سعيد وفي رواياته تخليط». ' 

ا ا : «(وقل #عرالراء سن الزارة. الو عون 
ا ل ب ا ل 

ثمّ النقل أيضاً على ما أراه فيما يحضرنى الآنَ من نسخ كتاب الإجحال ‏ غير 
صحيح» ففيه فى أصحاب أبى الحسن الرضائة: «محمد أبو المنذر بن محمّد بن 
محمد أروية" القن" 
.١‏ يأتي ما يقابله في آخر الصفحة .١70‏ 
. رجال الطوسي: 017 / ؟7١1.‏ فيمن لم يرو عن الأئمة2. باب الميم. 
. الفهرست: .17١ / 5٠5٠١‏ 
. خلاصة الأقوال: 17و / 1707. 
6. في حاشية المخطوطة :«بالياء المثنّاة من تحثٌ بعد الواو ٠‏ والميم مكائها نسخة. (منه دام لله العالي)». 


1 في رجال الطوسي : : 71/59137: وتحكليى محقد ابو المغد ريه تفن 6و 0/0 : اد اه . وهو جه 


يحدا ‏ يحد الحم 


ا الرواشح السماوية 
ولنيت اهنا ادكو اررفة أو وف اهيل 
وبالجملة؛ الحسين بن الحسن بن أبانٍ يروي عن الحسين بن سعيد الأهوازي 
كتبه ورواياتِه كلّهاء وهو ثقة, نَبَّت. صحيح الحديث إلا فيما يرويه عن محمّد بن 
أموطة #فآن فى للك اتتصيل. 
وكاستثناء ما ينفرد بروايته محمّد بن عيسى العبيديّ من روايات يونس بن 
وكما يُستثنى من أحاديث سليم ‏ مصغْراً بن قيس الهلالى ما يروى عنه من 
كتابه المشهور الموضوع المنسوب إليه. يقال: وضعه عليه أبان بن أبي عيّاش . وذلك 
كثير ليس مقامنا هذا حيّرٌ استقصائه. 
فكذلك ربما يستثنى من رواية الضعيف أو المغموز الخارجة عن دائرة الصحة 
وحريم التعويل ما يرويه عن ثقة» نَّتء صحيح الحديث جدّأًء أو يأخذه من أصله 
الصحيح. أو كتابه المعوّل عليهء أو يورده فى كتاب له محكوم عليه بالصحّة وإن كان 
عو فى بيد قينا كلدو ١‏ فز قو وا ناكد أرق جل اوور كه وهة ا ا في 
تشاع ب أنواب ارال عتر سير عن لنت ئ ْ 
فمن ذلك أحمد بن هلال العبرتائى -بإهمال العين قبل الباء الموحٌّدة بعدها 
ولوق لاد المفاة من قوق جو تعد ايا الى عيرناء قررة ناحية ناكا قرت ديا 
مرمئ بالغلوٌء مطعون بما روي فيه من الذَّمٌّ عن سيّدنا أبي محمّد العسكريّ/9ة.' وقد 
قال ابن الغضائري : 
«أرى التوقّف في حديثه إلا فيما يرويه عن الحسن بن محبوب من كتاب المَشِيخَّة, 
وعن محمد.بن أبي عمير من نوادره .وقد سمع هذين الكتابين منه جل أصحابنا 
واعتمدوه فيهما».' 


جه كماترى خلاف ما ذكره المصنّف رحمه الله تعالى. 
.١‏ حكاه في رجال النجاشى: ”8 / 19١؛‏ وانظر رجال الكشى: 8*اه 075 / .٠١٠١‏ 
". حكاه عن ابن الغضائري العلامة فى خلاصة الأقوال: .١17065 / 7٠١‏ 


ما يستثنى من رواية الثقة قبولاً و... //ا ١‏ 


وكذلك قال النجاشي : «صالح الرواية؛ يعرف منها وينكر».١‏ 

وفى هرسك الي لازو قييروى اكد أصوزل أضها با" 

قلت: ومن هناك ما قد اعتمد أكثر كُبراء الأصحاب وعظمائهم -كالشيخ في 
اليهابة" والمبسو طء؟ وابن إدريس في السرائوء* والمحقق في كتبه»! وشيخنا الشهيد فى 
الذكرى»" وجِدّي المحمّق فى شرح القواعد* ‏ على مدلول ما رواه الحلبئن عن أبي 
عبد اللهظة : «كل ما لايجوز الصلاة فيه وحدّه. فلا بأس بالصلاة فيه مثل التكة 
الأبريسم. والقلنسوة» والخفً. والزئار يكون في السراويل ومتضلن فيه). “وهو 
المعتمد عليه عندي مع أن في الطريق أحمدٌ بن هلال هذا. 

وفرع ذللك التعسية من خبيك: الله السعدق انو عن اللهاوق عنين اللديين سه مم 
طّعن عليه ورمى بالغلوٌ. والأصحاب يستصحّون أحاديثه في بعض كتبه كما قال 
النجاشى : «له كتب صحيحة الحديث منها: التوحيد والإبمانء وصفة المؤمن والمسلم. 
المقت والتوييخ, الإمامةء النوادرء المزارء المتعة ١١‏ 

وكذلك طلحة بن زيد أبو الخزرج النَهْدي الشامي من أصحاب الصادق .9 . قال 
الشيخ في الفهرست: «وهو عامّى المذهب إلا أنّ كتابه معتمد» ١١.‏ 


.1919 / 87 رجال النجاشي:‎ .١ 
.٠١7 / 87 ؟ . الفهرست:‎ 

" . النهاية: 48. 

أو السسنوط 1 م 

. السرائر 571:١‏ 551. 
.١‏ المعتبر ": 84 ؛ شرائع الإسلام :١‏ 091؛ المختصر النافع: "ل. 
. ذكرى الشيعة : ١غ.‏ 

8/. جامع المقاصد ١‏ 6ق,. 

9 . التهذزيب ؟: 01ح .١578‏ 
٠‏ . رجال النجاشى: ؟] /87. 
.١‏ الفهرست: لام 


وقال النجاشى: «له كتاب ترويه جماعة تختلف برواياتهم».١‏ 

ا يي ل لور ل عدا ا ل ا م 
العصابة على تصحيح ما يصمّ عنهم, ومع ذلك فإنّا نرى الأصحاب يركنون إليهم. 
ويعتمدون على روايتهم. وينزلون أحاديثهم منزلة الصحاح؛ لما قدلاح لهم من 
فقههم وثقتهم وجلالة أمرهم وأمانتهم فى الحديث . 

فمنهم: على بن محمّد بن على بن عمر بن رباح بن قيس بن سالم أبو القاسم 
النحوي. ويقال: أبوالحسن السوّاقء ويقال: القلاء. يروي عنه على بن همّام على 
ما فى الفهرستء' وفى باب من لم يرو عن الأئمّة :2 من كتاب الإجال: اروى عنه 
اوعاب" 

قال النجاشي : «كان ثقة فى الحديث. واقفاً في المذهب. صحيمحّ الرواية. نَبَتا. 
معتمدأ على روايته؛ وله كتب. وعمر بن رباح روى عن أبى عبد اله . ويقال في 
الحديث: عمر بن رباح القلاء». ؟ 

ومنهم: على بن الحسن بن محمّد الطائي الجرمى أبو الحسن الكوفى المعروف 
بالطاطري. سمّى بذلك؛ لبيعه ثياباً يقال لها: الطاطريّة . كان فقيهاً. ثقَهٌ فى حديثه. 
وكان من وجوه الزاققة وكتوضهع. .وهو أستاد الحسن بن محمّد بن سماعة الصيرفئٌ 
الحضرمي الثقة» الكثير الحديثء من شيوخ الواقفة وفقهائهم. كان يعاند فى الوقف 
ويتعضّب, وكان يتعلّم منه مذهب الوقف ولايروي عنه شيئاً. وكان على أيضاً شديد 
العناد في مذهبه؛ صعب العصبيّة على من خالفه من الإماميّة . ومع ذلك فقد شاع بين 
الأصحاب الوثوق برواياته» والتعويل على كتابه فى الأوقاتء وكتابه فى القبلة 


. رجال النجاشي : ١‏ / 0١6ه.‏ 

.6غ١4‎ / 1١1١ الفهرست:‎ . 

. رجال الطوسي: 01/187. فيمن لم يرو عن الأئمّة. باب العين. 
. رجال النجاشي : 6" / 79 . 


لذ بححد | جحسدا | الحم 


ماد يستدنى من رؤابة الققة قبولاً و:.. ١/4‏ 


وغيرهما من كتبه المعدودة . ويقال: إلى قريب من ثلاثين كتاباً» لما فيها من الروايات 
الموثوق بطرقهاء أو لكون تلك الكتب لثقات أصحابنا وهو رواها عنهم . 
قال الشيخ فى الفهرست: «له كتب فى نصرة مذهبه» وله كتب فى الفقه رواها عن 
الرجال الموثوق بهم وبروايتهم» فلأجل ذلك ذكرناها».١‏ 
ومنهم: الشيخ الثقة الراوية» الناقد, الحافظ , القدوة, الكبير. المعروف بابن عقدة 
أحمد بن محمّد بن سعيد بن عبد الرحمن أبو العبّاس السبيعئ الهمدانى الكوفي. 
قال الشيخ فى الفهرستء" وفى باب من لم يرو عن الأئمّة 4 من كتاب الرجال: 
جليل القدر. وعظيم المنزلة, أمره في الثقة والجلالة وعِظّم الحفظ أَشْهرٌ من أن يذكر . 
وكان زيدياً جاروديّاً وعلى ذلك مات إلا أنّه روى جميع كتب أصحابنا وصنّف لهم 
كوا أضوايم و ناهر انان جهلة طعا داه لكدرة اانه علو وخا طقسي 
وتصنيفه لهم . وكان حَفْظَة. سمعثٌ جماعة يحكون أنه قال أحفظ مائة وعشرين 
افويض هاه يهام و أذاكل بتاؤسطاتة الف معد مق رروك عنه الك لمكتر ميان 
يوخا وير 7 
وقال النجاشى : 
رجل جليل في أصحاب الحديث, مشهور بالحفظ, والحكاياثٌ تختلف عنه في 
الحفظ وعِظمه . وكان كوفيّاً . زيديّاً. جارودياً. وذكره في أصحابنا لاختلاطه بهم. 
ومداخلته إيّاهم . وعِظم محلّه , وثقته. وأمانته ؟ 
ومنهم: ابنه ذكره الشيخ فى كتاب الإجال فقال: 
محمّد بن أحمد بن محمّد بن سعيد بن عقده الهمداني يكنّى أبا نعيم. جليل القدر. 
عظيم الحفظ . روى عنه التلُعكبري وسمع منه في حياة أبيه. وكان يروي عن حُمَيد. 
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الراشحة الخامسة والثلاثون 
[في تعيين ابن الغضائري مصدّف كتاب الرجال] 
ابن الغضائري مصئّف كتاب الرجال المعروف الذي العللامة فى الخلاصة, 
والشيخ تقئ الدين الحسن بن داود في كتابه ينقلان عنه و يبنيان في الجرح والتعديل 
على قوله -ليس هو الحسينٌ بن عبيد الله بن إبراهيم الغضائري العالم الفقيه» البصير. 
المشهورء العارف بالرجال والأخبار. شيخ الشيخ الأعظم أبى جعفر الطوسي. 
والشيخ أبى العبّاس النجاشي, وسائر الأشياخ الذي قد ذكرناه وقلنا: إِنّ العلامة في 
الخلاصة, والحسنّ بن داود في كتابه قد صححا طريق الشيخ إلى محمّد بن علىّ بن 
محبوب وهو فى الطريق . 
والعلامة ومن تأخُر عنه من الأصحاب إلى زمننا هذا فى كتبهم الاستدلاليّةقد 
استصحًوا أحاديتٌ كثيرةً هو فى أسانيدها. وأمره أجل من ذلك ؛ فإنّه من أعاظم فقهاء 
الأصحاب وعلمائهم . وله تصانيف معتبرة فى الفقه وغيره. وفتاواه وأقواله في 
الأحكام الفقهيّة منقولة محكيّة . فشيخنا الفريد الشهيد فى شرح الإرشاه في باب المياه 
ذكر مذهب الشيخ أبي على الحسن بن أبي عقيل العُمانى ثم قال: 


ونقله السيّد الشريف أبو يعلى' الجعفري عن أبى عبد الله الحسين بن الغضائري. 
ونقله شيخنا عميد الدين ‏ طاب ثراه - فى الدرس عن مفيد الدين محمّد بن جَهيم 


فق أضنحاننا الخلسين الساحرية؟ 
والعلامة في الخلاصة قال: «إِنّه شيخ الطائفة سمع الشيخ الطوسي هو ا عضا و له 


,/١ / ؟١ في المخطوطات: «أبو علي» والصحيح ما أثبتناه كما فى المصدر. وللمزيد راجع رجال النجاشي:‎ .١ 
/ا/ا9.‎ / 7٠77١ وخلاصة الأقوال:‎ 
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جميع رواياته. وكذا أجاز للنجاشي».١‏ 
بل إن صاحب كتاب الرجال الدائر على الألسنة» الشائع نقل التضعيف والتوثيق 
عنه هو سليل هذا الشيخ المعظمء أعنى أبا الحسين أحمد بن الحسين بن عبيد الله بن 
إبراهيم الغضائري. وكان شريك شيخنا النجاشى فى القراءة على أبيه أبي عبد الله 
الكسيرة زا عي اله على باق كرة التداتن فى تهمة امد ون التعمسين بد 
عمر بن يزيد الصيقل, حيث قال : 
أبو جعفر كوفي. ثقة. من أصحابنا. جدّه عمر بن يزيد بيّاع السابري. روى عن 
أبي عبد الله وأبي الحسن نيه . له كتب لايعرف منها إلا النوادر. قرأتّه أنا وأحمد بن 
الحمين :رضية العلن الودوعن احنه زن مقن بن معن 
ويعلم من قوله هذا أن شريكه أحمدٌ بن الحسين بن الغضائري قد توفى قبله. 
والسيّد المعظّم المكرّم جمال الدين أحمد بن طاوس قال فى كتابه فى الجمع 
بين كتب الرجال والاستطراف منها: 
وذكر :بعطنالمتأخريق أنه .رأى بخطه عتن تقله عر بابق الفعتائر .ما هذه عبارتة: 
«من كتاب أبي الحسين أحمد بن الحسين بن عبيد الله الغضائري, المقصور على ذكر 
الضعفاء المرتّب على حروف المعجم» ثم في آخر ما استطرفه من كتابه قال: 
«أقول: إِنّ أحمد بن الحسين -على مايظهر لي هو ابن الحسين بن عبيد الله 
الغضائري تل » فهذا الكتاب المعروف لأبي الحسين أحمد.ء وأمّا أبوه الحسين 
أبو عبد الله شيخ الطائفة فتلميذاه النجاشي والشيخ ذكرا كتبه وتصانيفه ولم يَنِْبا إليه 
كتاباً في الرجال. وإِنّما في كلامهما وكلام غيرهما: أَنّه كثير السماع. عارف 
بالرجال. ' 
وبالجملة: لم يبلغني إلى الآنّ عن أحد من الأصحاب أن له فى الرجال كتاباً. 
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ثم إنّ أحمد بن الحسين بن الغضائري صاحب كتاب الرجال هذا مع أنه في 
الأكثر مسارع إلى التضعيف بأدنى سبب قال فى محمد بن أؤرُّمة : 
انّهمه القمّيّون بالغلوٌء وحديثه نقىّ لا فساد فيه. ولم أرشيئاً ينسب إليه تضطرب فيه 
النفس إلا أوراقاً في تفسير الباطن, وأظنّها موضوعة عليه. ورأيت كتاباً خرج عن 
أبي الحسن لي إلى القمَيّين في براءته ممّا قُذف به.١‏ 
نأك هيف 3 التر السباقى لم ييه عن كتين انط بالقان بل لتنا 
ذكرا أنه رُمِى بهء وابن الغضائري قد شهد له بالبراءة عمّا رُمى به وأسند ذلك إلى 
الإمام ليه . فالوجه عندي قبول روايته لا التوقف فيه كما ذهب إليه العلامة في 
الخلاصة. " 
وكذلك النوفلى الذي يروي عن السكونى واسمه الحسين بن يزيد بن محمّد بن 
عبدالملك النوفليء نوفل النخع, مولاهم الكوفى أبو عبد الله. فإنّه ليس بضعيف 
انّفاقاً. قد ذكره الشيخ في الفهرست وقال: «له كتاب عن السكوني أخبرنا به عدّة من 
امحاناءحن أ المفظ] وق انن بطة :عن جمد بن أن غيق الل عنه». " 
وذكره أيضاً في كتاب الإجال فى أصحاب أبى الحسن الرضالة من غير إيراد 
طعنٍ وغمز فيه أصلاً.' 
وقال الكشي : «رمى بالغلوٌ).* من غير أن يشهد أو يحكم بذلك. 
والنجاشى قال: 
كان شاعراً أديباً. سكن الريّ ومات بها وقال قوم من القمّيّين: إن غلا في آخر 
عمره. والله أعلم ثم قال _: ومارأينا له رواية تدلٌ على هذا. له كتاب التقيّة, 


. حكاه عنه العلامة فى خلاصة الأقوال: /91” 798 / 17017. 
: خلاصة الأقوال: 94" / 1507. 

. الفهرست: /1١١4‏ غ77. 

. رجال الطوسى: 777 / 56 فى أصحاب الرضالكة . باب الحاء. 
ف ل لانن رجا الكدو ْ 


نيحد ١:‏ كسا الم 


في تعيين ابن الغضائري لديل 


الحميري» قال: حدّثنا إبراهيم بن هاشم عن الحسين بن يزيد النوفليّ به. وله كتاب 
الو" 
وابن الغضائري أيضاً لم يطعن فيه أصلاً. ظ 
وبالجملة: إِنّما النوفلى المجروح بالضعف الحسن بن محمّد بن سهل النوفلىي 
ذكره النجاشى وقال: «ضعيف. لكن له كتاب حسن كثير الفوائد. جمّعه وقال: ذكر 
مجالس الرضالظة مع أهل الآديان».' 
وأمًا النوفلى هذا صاحب الرواية عن السكوني, فلم يقدح فيه أحدٌ من أئمّة 
الرجال. وماينقل عن بعض القمَيّين مما لايوجب مغْمزا فيه كما في كثير من الثثتقات 
الفقهاء الأثبات كيونس بن عبد الرحمن وغيره. 
والمحمق نجم الدين بن سعيد أبوالقاسم مع تبالغه فى الطعن فى الأسانيد 
بالضعف قد تمسّك في المعتبر وغيره من كتبه ورسائله ومسائله فى كثير من الأحكام 
بروايات السكوني وعمل بها والنوفلى هذا فى الطريق. 
وكذلك الشيخ وغيره من عظماء الأصحاب قد عملوا بها واعتمدوا عليها 
فإذن هذا الرجل مقبول الرواية وإن لم يكن حديثه معدوداً من الصحاح. وقول 
العلامة فى الخلاصة: «عندي توقف فى روايته بمجرّد مانقل عن القمّيّين وعدم الظفر 
بتعديل الاصحاب له" خارج عن مسلك الصحة والاستقامة . 
وكذلك علئّ بن محمّد بن شيرة القاسانى _بالسين المهملة أبو الحسن, قال 
النجاشى : 
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أنه سَمِع منه مذاهب منكرة, وليس في كتبه مايدلٌ على ذلك . ١‏ 
والحقٌّ أنْ مجرّد غمز أحمد بن محمّد بن عيسى عليه مع شهادة النجاشي وغيره 
من عظماء المَشْيّحَة له بالفقه والفضلء. وعدم استناد ذلك الغمز إلى دليل يدل عليه 
الحسان. 
وأمًا على بن شيرة القاشاني -بالشين المعجمة ‏ فثقة والحديث من جهته 
صحيح بلا كلام؛ ومن يتوقف فى ذلك فمن التباس الأمر عليه. 


.175 / "66 : رجال النجاشي‎ .١ 


الراشحة السادسة والثلاثون 


[في ترتيب أقسام الحديث الخمسة الأصليّة] 


الحقّ أن ترتيبَ أقسام الحديث الخمسة الأصليّة الترجيحى على سبيل ما آثرناه 
من التقديم والتأخير فى ترتيبها الزِكْري . 

ومنهم من يربح المونّق على الحسن ويجعله تاليا لالصحيح في المرتبة؛ نظراً 
إلى أنّ الثقة في الحديث أهمٌ في الغرض وأحقٌ بالاعتبار في قبول الرواية والوثوق بها 
من الاستقامة في الاعتقاد. 

ولاثقة بتنطعه ؛' لأنّ حقيقة الإيمان وصحّة العقيدة مناط أصالة الصححة في القول 
والفعل» ومهيّئع جوهر النفس لملازمة جادّة التحفظ. ومراعاة مسلك الاحتياط. 
والباعث على تحرّي مُسالكة سبيل الحقٌّ. وتوخي مُسامَئّة وججهة الصواب. 

وأيضاً الفسق شريطة وجوب التثبّتء وأعظم الفسوق عدم الإيمان» فإذا اجتمع 
الإيمان واستحقاق المدح بحسب الصفات والأفعال من غير غميزة ورذيلة كان أوثق 
فى قو الزوابة "و معدو النقة اللساقة العو التعنالتة بروالانوقاية السسادنة المي 
الابماية: 

ثم منهم من يقدّم القويّ ويرجّحه على الموئّق ويجعل مرتبته تالية لمرتبة 
كفو لمن عي | امن حنهة البققاءة 021 ويا لتعاتيه الابما نمم عنانه 
ظهور فسق» وعدم الشين بذم . 

والأصوب أن الانسلاخ عن استحقاق المدح فى الظاهر رأساً يصحّح ترجيح 
جانب العدالة الثابتة وإن لم يكن قادحاً في قبول للرواية؛ لعدم ما يوجب الردّ أو 
التثبّت؛ ولأصالة صحّة الأقوال والأفعال مع أصل جوهر الإيمان الصحيح الثابت. 


.١‏ تنطع في الكلام. أي تعمّق. 
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5500 
الميزانئ إلى النتيجة من وجهء فكما النتيجة تتبع أخسٌ المقدّمتين» فكذلك كل من 
الأقسام الأربعة بعد الصحيح الشريف على الإطلاق يتبع أخسٌّ من فى الطريق . فإذا 
كان قن ويكال السدد واد مفلا غدلا فاسد المذهيوواحد إقاميا مكرتا عه مده 
وذمّه وسائر السند جميعاً على استجماع وصفى الإماميّة والعدالة فعلى قول من 
يجعل المونّق أعلى وأرجحّ من القويّ يكون الحديث قويّا. وعلى رأي من يعكس 
يكون هوتنا؛ لكون معدا الذئبية الطريق قو أن موق على هذا العقدير اعنلى 
منزلة وأرجحّ مرتبة ممّا قد اعتّبر فى حدّ أحدهماء فلا يكون فى إدراجه فى أحدهما 
اهتضاءٌ لجانب الدين؛ وإهمال لجهة الاحتياط؛ وتساهلٌ في اعتبار حال الرواية وحينئذٍ 
لايلزم اختلاط ' الحصر باحتمال حصول قسم سادس كما ربما يقع في بعض الأذهان. 

وكذلك إذا كان واحد في السند عدلاً غير صحيح العقيدة: وواحدٌ إماميّاً ممدوحاً 
غير منصوص عليه بالتعديل؛ ومّن عداهما مستجمع نصّ التوثيق ووصف الإماميّة. 
فمن يقول: الحَسَن أعلى وأشرف من المونّق يعتبز مونّقَاء ومّن يعكس يجعله 
حَسَناً. ولا هناك لجانب الاحتياط في الدين إهمالء ولا فى أقسام القسمة الأولى 
الأصليّة حصول قسم سابع . 

ولكلّ من الأقسام الخمسة إلا القسم الرابع ‏ وهو القوىّ -درجات متفاوتة تفاوتاً 
تشكيكياً بالشدّة والضعف, والكمال والنقص. فصحيحة الإمامئ الثقة الفقيه العالم 
المتقِن الضابط الورع الزاهد -كأبانٍ بن تغلب بن رباح» وزرارة بن أعين الشيباني. 
وزكريًا بن آدم بن عبد الله بن سعد الأشعري القمّي زميل الرضالية من المدينة إلى 
مكة ‏ أصح وأرجحُ وأشدٌ صحَةٌ وأقوى رجحاناً من صِحاح من نقص في بعض 
الأوصاف. وعلى ذلك يقاس الأمر فى سائر الأقسام . 


للسسهكق 


١‏ . كذا. والظاهر: الاختلال. 


في ترنيب أقسام الحديث للهلا 


آل 
ل 


والصحيح أنّ الضبط ‏ وهو في الاصطلاح كون الراوي متحفّظأًء متيقّظاً غير مغمّل 
على لفظ اسم المفعول من التفعيل لا على لفظ اسم الفاعل من الإغفال كما توهّمه بعض 
المغدة هر العانة وهم العاف د لين فو شنط أن تكون العرية ميا أن" فو نا علي 
قياس الأمر في الصحيح . بل إِنَّ ذلك فيهما من المكمّلات والمرجّحات. 

وربّما يجعل كل من تلك الأقسام بحسب الكمال والنقص على درجات ثلاث . 
واستقصاء القول هنالك مضمون لك فى معمول لنا فى الدراية إن شاء الله سبحانه. 

وأمًا القويّ وهو القسم الرابع - فلا يتصحّح فيه درجات متفاوتة بالقوٌة 
والضعف إلا بتفاوت درجات الايمان قوّةٌ وضعفاً عند من يقول: إن اليقين قابل 
الشذة ةو الضعب: 

وفى الحديث الضعيف والعمل به وروايته من دون بيان ضعفه أقوال: 

فالأشهر الذي عليه الأكثر من أصحابنا ومن العلماء العامّيّة: أنّه يجوز ذلك في 
نحو المواعظ . والقصص. وفضائل الأعمال الواجبة. وسنن الأذكار المندوبة 
والافعال"السيضحة. 

وبالجملة؛ فى العبادات المندوبة مثوباتها. لا فى صفات الله تغالى :و أسسمائة 
وأفعاله وسائر المعارف الربوبيّة والعقائد الإيمانيّة» ولا فى أحكام الحلال والحرام 
فوم أفسافها المسة التكليفتة» والدلانة أو الأريعة أو العويسة أو السكة الوضفتة: 

يقال: وفى حريم التسويغ حيث لايبلغ الضعف حدٌ الوضع والاختلاق؛ قاله قوم 
من العامّة ورهط من أصحابناء ولا اعتداد بجدواه؛ إذ الموضوع المختلق إذا ثبت كونه 
موضوعاً مختلقاً خرج عن المقسم رأساًء وإلاكان فى حريم التسويغ به 

وذهب فريق قليلون إلى المنع عن العمل بهوروايته لا على التصريح بالضعف مطلقاً. 

وفي إزائهم فِئون مجيزون مطلقاً في الأحكام وغيرها ولكن حيث يكون له 


.١‏ في حاشية المخطوطة: «أو. هنا تنويعيّة لاترديديّة. (منه دام ظلّه العالى)». 
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والحقٌّ أن روايته على التساهل فى ذكر ضعف السند إِنّما المنع عن تسويغها 
في الالهيّات ومسالكها والربوبيّات ومعارفهاء وبالجملة. حقائتي العدل والتوحيد 
وما يتعلّق بالعقائد الإيمانيّة وحِكمها وأسرارها. وأمًا فى أبواب الشرائع والأحكام 
ومايتعلّق بالأعمال والأفعال فسائغة على الإطلاق» لكنّ العمل به غير سائغ فيما عدا 
المسنونات والمندوبات والترهيبات والترغيبات إلا مع معاضدة الشهرة أو الفتوى. 

وفى علماء العامّة وفي أصحابنا أيضاً مّن يُخرج عن كل من لم يُجمّع على تركه. 
ويسوّغ العمل بالمخرّج عنه؛ وفيهم من يسوّغ إخراج الضعيف ولو عن مُجْمّع على تركه. 
ويُجَوّز العمل به إذا لم يوجّد في الباب غيرةٌ؛ لأنّه يراه أقوى من العمل بالقياس والرأي. 

وروى الدارمي عن التعبى قال: «ما حدّثك هؤلاء عن النبئ ييف فخذبه. وما 
قالوه برأيهم فألقه فى الحش '» 5 

وقال النووىّ فى كتاب الأأكار: «قال العلماء من الفقهاء والمحدثين" ...» 


.١‏ في حواشي النسخ: «قال ابن الأثير في النهاية: الحُشوش: الكُنّف ومواضع قضاء الحاجة, الواحد: حَشٌ, بالفتح. 
وأصله من الحشٌ: البستان؛ لهم كانوا كثيراً ما يتغوّطون في البساتين. ومنه حديث عثمان: «أَنّه دفن في حش 
كوكب». وهو بستان بظاهر المدينة خارجّ البقيع. ويجمع الحش -بالفتح والضمٌ ‏ على حُشّان. ومنه الحديث: «أنّ 
رسول الله استخلى في حُشَّان». وفيه: «نهى أن تؤتى النساء في مَحاشَّهنَّ». هي جمع مَحَشّة. وهي الدبر. 
قال الأزهري: ويقال أيضأ بالسين المهملة, كنى بالمحاش عن الأدبار. كما يُكْنى بالحشوش عن مواضع الغائط . 
انتهى قوله. 
وقال المطرّزي في المغرب: الحشٌ: البستان. ويُكنى به عن المستراح؛ لأنهم كانوا يتغوّطون في البساتين. ومنه 
الحديث: «إنّ هذه الحشوش محتّضّرَة. فإذا أتى أحدكم الخلاء فليقل: أعوذ بالله من الخُبّثْ والخبائث». وهما جمع 
خبيث وخبيثة. والمراد شياطين الإنس والجنّ ذُكرانهم وإنائهم. والمّحشّة كناية عن الدبر. ومنها الحديث: «إنّ 
النبيَ لي نهى أن تؤتى النساء في محاشّهنَّ». وروي بالسين. انتهى بألفاظه. 
وفي صحاح الجوهري: الحشٌ -بالفتح والضمٌ -: البستان. والجمع: الجشّان. والحَشٌ أيضاً: المخرج ؛ لأنّهم كانوا 
يقضون حوائجهم في البساتين. والجمع: حُشوش (منه مدّ ظلّه العالي)». 

؟ . سنن الدارمي :١‏ 8/اح .٠٠١‏ باب في كراهية أخذ الرأي. 

'. في العبارة سقط . وتمام كلام النووي على ما في كتاب الأذكار: :١6‏ «قال العلماء من المحدّثين والفقهاء 
وغيرهم: يجوز ويستحبٌ العمل في الفضائل والترغيب والترهيب بالحديث الضعيف ما لم يكن موضوعاً». 


في ترتيب أقسام الحديث حفلا 


وهناك سؤال مشهور وهو أن العمل بالحديث الضعيف فى المسنونات 
والمستحبّات ينافى ما تقَرّر عند العلماء واستقرّت عليه الآراء. من عدم ثبوت 
الأحكام بالأحاديث الضعيفة» وعدم جواز العمل بما لادليل عليه من الشرع . 

والمفراتت :عند ان القعو يا كن هذا الاني علق نورق فى" اقفن المتدوود 
من طرق العامّة' والخاصّة عن النبى يَفْكةِ أنّه قال: «من بلغه شىء من أعمال الخير 
فعمل به أعطاه الله ذلك وإن لم يكن على ما بلغه».' 

ومن طريق آخر : 

من بلغه عن الله فضيلة فأخذها وعمل بها إيماناً باللّه ورجاء ثوابه. أعطاه الله تعالى 
ذلك وإن لم يكن كذلك . " 

وما رواه رئيس المحدثين فى الصحيح ‏ ويعده غير المتثقف حسنا بإبراهيم بن 
هاشم -عن هشام بن سالم» عن أبي عبد الله الصادق/2ة قال» قال: «من سمع شيئاً من 
الثواب على شىء فصنعهء كان له أجره وإن لم يكن على ما بلغه). ؟ 

فالعمل والتمسّك هناك فى الحقيقة على العموم بهذا الحديث الصحيح. وذاك 
المسكتيكن المشهو لانخضيز كات الاحاة يتك الصسفة: 

وإذ هذا الصحيح وذاك المستفيض متخصصا المنطوق والمفهوم بالفضائل 
يكون فى مستحبّات أبواب العبادات؛ ومن تم ترى الأصحاب -رضوان الله تعالى 
بأحاديتٌ من طرق العامّة. 
.١‏ كنز العمّال :١6‏ ١م‏ 45 تاريخ بغداد 358/554 2. 
؟. الإقبال: 1777. بتفاوت يسير. وبمعناها روايات في وسائل الشيعة١: 8١‏ - 87 باب ١8‏ من أبواب مقدّمة 

العبادات. 


7 عدّة الداعى: 9 .٠١‏ 
غ. الكافي 7: 87 / ,.١‏ باب من بلغه ثواب من الله على عمل. 
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وقال بعض المعروفين بالتنطع في العلوم النظريّة ممّن ظاهره المسير على 
مذهب الشافعى : 

الذي يصلح للتعويل أنه إذا وجد حديثٌ ضعيف في فضيلة عمل من الأعمال ولم 
يكن هذا العمل ممّا يحتمل الكراهة والحرمة فإنّه يجوز العمل 58 وتسشعة: لأانه 
مأمون الخطر و مرجوّ النفع ؛ إذ هو دائر بين الإباحة والاستحباب, فالاحتياط العمل 
يفرتحا التواتت. 
وأمّا اذا وازمين العزمة والانتخيات فلوج لانتحنات العمل نه 
وإذا دار بين الكراهة والاستحباب. فمجال النظر فيه واسع؛ إذ في العمل دغدغة 
الوقوع في المكروه. وفي الترك مَظِنَةَ ترك المستحب. فلينظر إن كان خطر الكراهة 
أشدّ. بأن يكون الكراهة المحتملة شذيدةً والاستحباب المحتمل ضعيفاً. فحينئز 
يترجّح الترك على الفعل. فلا يستحبٌ العمل به. وإن كان خطر الكراهة أضعفء بأن 
تكون الكراهة على تقدير وقوعها ‏ كراهة ضعيفة دون مرتبة ترك العمل على 
تقدير استحبابه, فالاحتياط العمل به. وفي صورة المساواة يُحتاج' إلى نظر تام 
والظنّ أنّه مستحبّ أيضاً؛ لأنّ المباحاتٍ تصير بالنيّة عبادةٌ فكيف ما فيه شبهة 
الاستحباب لأجل الحديث الضعيف. 
فجواز العمل واستحبابه مشروطان. أمّا جواز العمل. فبعدم احتمال الحرمة. وأما 
الاتعاتو قينا ة كنا فيضلا 
لكن بقي هاهنا شيءٌ وهو أنه إذا عدِمم احتمال الحرمة فجواز العمل ليس لأجل 
العديكة» 31 لوال .وعد العديف يكو السك ,01 المقرنوظن اقلا لتر 
لا يقال: الحديث ينفي احتمال الحرمة؛ لأنا نقول: الحديث الضعيف لايثبت به شيء 
من الأحكام, وانتفاء احتمال الحرمة يستلزم ثبوت الإباحة. والإباحة حكم 
شرعيء فلا يثبت بالحديث الضعيف. ولعلٌ مراد النووي ما ذكرناء وإِنّما ذكر جواز 
العمل توطئة للاستحباب. 


١‏ في 7 «نحتاج». 


في ترتيب أقسام الحديث وا 
وحاصل الجواب أنّ الجواز معلوم من خارج , والاستحباب أيضاً معلوم من القواعد 
الشرعيّة الدالّة على استحباب الاحتياط في أمر الدين. فلم يثبت شيء من الأحكام 
بالحديث الضعيف, بل أوقع الحديث الضعيف شبهة الاستحباب فصار الاحتياط أن 
يعمل به. واستحباب الاحتياط معلوم من قواعد الشرع.' انتهى قوله بعبارته. 
قلت: ليتّه كان من الصحّة والاستقامة على سمت الجادّة وفى حريم السبيل 
فضلاً عن حصافة المتانة والصلوح للتعويل. أليس من المتّضح المنصرح أنّه إن رام 
بإيقاع الحديث الضعيف الشبهة إيقاعه ' الوهم أو الشك. كان على ما ادّعاه لكنّه غير 
مُجْدِ؛ إذ ليس ذلك موجبَ استحباب العمل أصلاً. كما ليس وهم الجنابة أو النوم 
مثلاً والشك في أحدهما بعد تيقن الغسل أو الوضو يوجب استحباب ترك العمل 
باستصحاب حكم اليقين لتوهّم استحباب الاحتياط فى الدين . 
وإن رام به إيقاعه" العلم أو الظنّء فهو أوّل المسألة وحريمٌ النزاع؛ بل من 
المستبين أنّه ليس كذلك,. ولو كان لكان يتم إثبات الحكم به؛ والمفروض المتّفق 
على التبلسهه بو اذغا نه انه 
وأيضاً فى تسويغ الاحتياط مطلقاً بحث مستمرًء وكلام دائر على ألسنة الفقهاء 
والأصوالفق: 
وإذا قلنا بالتسويغ فذلك مختص بسبق ثبوت شغل الذْمّة بالتكليف لدليل ناهض 
ومّدرك شرعي» حتى يكون الاحتياط لحصول البراءة والخروج عن العهدة على 
اليقين. والنظر هنا في أصل ثبوت الاستحباب بالحديث الضعيف, والعمل بمقتضاه 
من بدو الأمرء ولاخلاف في عدم جوز الاحتياط في الدين بالعمل بمقتضى 
الاحتمال الموهوم أو المشكوك فيه ابتداءً من غير نهوض دليل شرعى إجماعاً. 
وأيضاً المباح إِنّما يصير عبادةً بالنيّة إذاكان له من جهته المنويّة استحبابٌ ثابت 


.١‏ لم نعثر على قائله. 
و". ما أثبتناه هو الصحيح وفي النسخ : «إيقاعها». 
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من تلقاء الشرعء لا إذا مالم يكن مستحبّاً شرعيّاً بجهة من الجهات أصلاً. 

وأيضاً الدوران بين الحرمة أو الكراهة أو الإباحة وبين الاستحباب إِنّما يتصححح 
إذا كان الحديث الضعيف الناطق بالاستحباب معارّضاً بحديث آخَرَ ضعيفف فى 
جانب الحرمة أو الكراهة أو الاباحة» أو باصالة الاباحة الأصليّة وبراءة الذمّة 5 
التكليف الاستحبابي . وبالجملة» بدليل آخر شرعئ يقاومه ولا يكون أقوى منه. وأما 
من دون ذلك فلايصحّ احتمال شىء من الحرمة والكراهة ؛ إذهما جميعاً على خلاف 
الأصل . 

وأيضاًء الأمن من الخطر لايتضوّر هناك عوض ؛إذ العمل به على سبيل 
الاستحباب الشرعي أو الإباحة الشرعيّة لاينسلخ أبداً عن اقتران احتمال الوقوع في 
التشريع البدعي, والبدعة التشريعيّة . 

وأيش] تق خعوان العم #البعويت الفبعيف الدال بعال الانجيع ابن جنيو 
الإتيان بما يفيد استحبابّه على جهة الاستحباب وقصد القربة» لا الجواز الإباحى . 
وهذا لايكفى فيه مجرّد انتفاء الحرمة. بل ذلك إثما يفيد عدم رن لكبو العقىة 
على العمل لاغير. فقوله: لإذ لو لم يوجد الحديث يجوز العمل». باطل» فليتبصٌر. 


الأقسام الفرعيّة للحديث مه ١‏ 


الراشحة السابعة والثلاثون 
[في الأقسام الفرعيّة للحديث] 
واللاختنياك ألتباف و رعنازيري به اللأبيدة الأولى د ع سصيجية البنه ار تكون 
معان حسيي لتسلى ولا هي مايل الفدلق [أقسام التتسفة الارلق الأضلية ورا يعن 
متباينة المفهومات» متداخلة التحمّق . ومداخلة الأقسام المتأصّلة أكثرُها مشتركة بين 
خمستها جميعاً. وعضةٌ منها مختصّة بخامسها وهو الضعيف. فلْبَلُها عليك على 
نمط وسط من القولء والبسط والتفصيلٌ على ذمّة مقام آخَرَ. 


المستفيض 

ويقال له: المشهورء والشائع. وهو ما ذاع وشاع: إِمَا عند أهل الحديث خاصّة 
دون غيرهمء بأن نقله منهم رواة كثيرون. 

وإذا كان لحديث طرق عديدة» وأسانيدٌ متلوّنة» فسئّة أصحاب الحديث أَنَّهم 
لايهتمّون بتصحيح السند والتعمّق في حال رجاله؛ فإنٌ مثل هذا عندهم يلحق 
بالمتواترات ؛ ولذلك كثيراً ما يقول شيخ الطائفة فى التهذيب والاستبصار فى مثل ذلك 
من الحديث المتعدد الطريق. المتكثر الاسناد: «إنّ ذلك قد أخرجه من حيّز الآحاد 
إلى التواتر».' وهذا ليس يعرفه إلا أهل الصناعة . 

وإمًا عندهم وعند غيرهم ‏ كحديث: (إِنّما الأعمال بالنيّات».' 

وإمًا عند غيرهم خاصّة وهو مما لا أصل له عندهم. 


لم اعت على هذه العبارة ونحوها في التهذيب والاستبصار. 

" . التهذيب :١‏ كلح الامالي للطوسي : اح غ37 , المجلس 4 صحيح البخاري :١‏ 5ح ١؛‏ 
صحيح مسلم ؟1: 1611-31616ااح 17 ؛سئن ابى داود ؟: 15ح ١‏ سنن ابن ماجة ؟: 2.١1١7‏ 
ح 11117. 
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ينقل عن احمد بن حنبا انه قال : 
أربعة أحاديثٌ تدور على الألسن فى الأسواق ليس لها أصل فى الاعتبار: «من 
بشرني بخروج اذار بشرته بالجتّة». و«من أذى دما فأنا خصمه يوم القيمة». 


و«يوم نحركم يوم صومكم». و«للسائل حقّ وإن جاءكم على فرس». ١‏ 

قلت: «يوم نحركم يوم صومكم» له أصل أصيل عندنا وإن لم يكن مسنداً عن 
النبئَيَيِةُ. فقد روى رئيس المحدثين في خواتيم كتاب الحجّ في باب النوادر عن 
محمّد بن يحيى وهو أبو جعفر العطار. عن محمّد بن الحسين وهو ابن الخطاب. 
عن محمّد بن إسماعيل وهو ابن بزيع» عن الحسين بن مسلم» عن أبي الحسن الأوّل 
موسى الكاظملة قال: «يوم الأضحى في اليوم الذي يصام فيهء ويوم عاشوراء في 
اليوم الذي يفطر فيه».' 

وقال شيخنا الشهيد ‏ رحمه الله فى الدروس: اروى الحسين بن مسلم عن 
أبى الحسن له : «يوم الأضحى يوم الصوم, ويوم عاشوراء يوم الفطر»." 

فَأَمَا بناقالخد وك :قم ربعيل : 

أولهما: أن يُسار على المسير الظاهرء فيعتبر يوم النحر موضوعاً ويوم الصوم 
محمولاً. وكذلك يوم عاشوراء موضوعاً ويوم الفطر محمولاً» ويرام فى معناه أنّه إذا 
ما عْمّت عليكم الأهلة وكنتم متحيّرين في يوم نحركم وقد كان هلال شهر رمضان 
ابت عندكم ثم غمّت الأهلّة من بعده؛ فما كان يوم صومكم الثابتَ عندكم. فاتّخذوه 
بعينه يوم نحركم, مثلا إذا كان أوّل شهر صومكم يوم الجمعة. فانَّحَذوا يوم الجمعة 
يوم نحر لكم ؛ وذلك لأنّ فرضكم أن تعتبروا شهر رمضان ثلاثين يوماًء فيكون يوم 


.١‏ حكاه ابن الصلاح عن أحمد بن حنبل في مقدّمة ابن الصلاح: ١7١؛‏ والطيّبي في الخلاصة في أصول 
الحديث: 67. 
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عيدكم يوم الأحدء ثم اعتبروا شهر شوّال تسعة وعشرين يوماًء وشهرَ ذي القعدة 
ثلاثين يوم أو بالعكس ؛ إذ لايكون ثلاثة شهور متتالية ثلاثين ثلاثين» فيكون غرّة 
شهر ذي الحجّة الحرام يومَ الأربعاء ويوم النحر يومٌ الجمعة لا محالة. 

وعلى هذا القياسء إذا غمّت الأهلة وتحيّرتم في يوم عاشوراء وقد كان هلال 
شوّال ثابتاً ويوم العيد متعيّناً عندكم, فاتّخذوا يوم عيدكم بعينه يوم عاشوراء ؛ وذلك 
لأنّ الأصل في ذلك الشهر الثابت أُوْلّهِ أن يكون ثلاثين يوماً» وفي الشهرين الأخيرين 
من بعده أن يكون أحدهما ثلاثين» والآحَرُ تسعة وعشرين يوماً. وذلك فرضكم؛ 
فإنّه وإن كان من المحتمل أن يكون كلّ منهما تسعة وعشرين إلا أنه لايسوغ فى 
الشرع اعتبارٌ ذلك بمجرّد الاحتمال فَليُفْقّه. 

وثانيهما: أن يعكس اعتبار الوضع والحملء فيعتبرَ تقديم الخبر تنبيهاً على ادّعاء 
حصر مفهومه في المبتدأ مطلقاً أو على الكمال وبالحقيقة ويقال: لايبعد أن يكون 
معناه أن يوم الصوم أعني أوّل شهر رمضان - هو المحقوق عند المؤمن, والحقيق 
في مذهب خلوص الإيمان بأن يُعدّ يوم العيدء وهو يوم الأضحى . 

وأمّا عيد الفطر وهو أوّل شوّال ‏ فحقه إذا ما كمل قسط الإيمان وتم نصاب 
استلذاذ العبادات والالتذاذ بها ولا سيّما الصّلاة التى هى معراج رُوعَ المؤمن, والصوم 
الذق حتراء العاشق العا فيه لقاء القدومن الأحد الحق» ووضال المعفوق الجميا 
البهئ القيّوم النور المطلق أن لايُعدَا عيداً» بل يحسب كأنّه يوم عاشوراء» ومأتماً 
لمضئ شهر الرحمة لفيوض أرواقه, وحزناً على فواته؛ ووججداً على فراقه. فها دعاء 
الصحيفة الكربمة السجادية فى وداع شهر رمضان لبيان هذا المعنى موضِحٌ ما أوضحه! 
ومبيّنٌ ما أَبِينها حيث سمّاه سيّد الساجدين العيدٌ الأعظم لأولياء الله. فقال ىه في 


وداعه: 


.١‏ خبر لقوله قَبِيلَ هذا: «فحقه». 


السلام عليك يا شهر الله الأكبر. و يا عبد أوليائه الأعظم. السلام عليك يا أكرم 
مصحوب من الأوقات, ويا خير شهر في الأيّامم والساعات. السلام عليك من شهرٍ 
فريت فيه الامال وتفورت فيه الأعمال . السلام عليك من قرين جل قدره موجوداً . 
وأفجع فقده مفقوداً. ومرجوٌ آلْمَ فراقه. السلام عليك من أليفٍ آنس مقبلاً فسرّ. 
وأوحش منقضياً فمضٌ. السلام عليك غير كريه لماح رادي العاردسة: 
السلام عليك كما وفدتٌ علينا بالبركات. وغسلت عدا دنس الخطيئات. السلام 
عليك غير مودّع بَرَماً. ولامتروكِ صيامه سأماً. السلام عليك من مطلوب قبل وقته. 
ومحزونٍ عليه قبل فوته. السلام عليك ما كان أحرّصّنا بالأمس عليك! وأشدَّ شوقّنا 
غداً إليك!. السلام عليك وعلى فضلك الذي حُرِمناه. وعلى ماضٍ من بركاتك 
وقالئية : فنحن مودّعوه وداعَّ مَّن عر فراقه عليناء وغَمّنا وأوحشنا انصرافه عنا. 
وقال4ة : اللهجّ صلّ على محمّد واله واجبُر مصيبئّنا بشهرنا ١‏ 
ولقد رأيت فى بعض آثار الصوفيّة : 
4 الحسين بن منصور الحلآج كان ينوي في أوّل شهر رمضان ويفطر يوم العيد,. 
ويختم القرآن في كل ليلة في ركعتين؛ وكلّ يوم في مأتي ركعة. وكان يلبس السواد 
توم الغدويقول :هذا لبان ما كن ثرة عمله: 
فلعل هذا فى مذهب استحقار الطاعة واستكبار المعصية فى سبيل العبوديّة وجهٌ 
آخَرُ لاتّخاذ عيد الفطر يوم مأتم. 
وبالجملة: العارف إِنّما يتعيّد بضاحية نهار العرفان» والعاشق إِثما يَتَنَوْرِرُ بطلوع 
شمس وجه الحبيب في نيروز خلع الأجساد ورفض الأبدان. 
جعلنا الله سبحانه من أهل سعادة لقائه. ومن المتبهّجين ببهجة الاستضاءة بنوره 
والابتهاء ببهائه. بحرمة أخلائه من سفرائه. وأصفيائه من أوليائه. 


.١‏ الصحيفة السجّاديّة: *77, الدعاء 6غ. 
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العالي الإسناد 
إِمَا علو إسناده بالقرب من المعصوم وقلّة الواسطة. وهذا أفضل أنحاء علوٌ الإسناد 
لدى الأكثر. ولا سيّما إذا ما كان بسندٍ صحيح نظيف . 

ومن الذائع المشهور ثلائثيّات رئيس المحدثين من أصحابنا فى جامعه الكافي,' 
وثلائيّات البخاري من العامّة في صحيحه. ' 

قال محمّد بن أسلم الطوسئ على ما نقله الطيّبئَ في خلاصته -: "قرب الإسناد 
قربء أو قربة إلى اللّه تعالى».' و«أو» إِما ترديد من الراويء أو تنويع من القائل. 
كقوله عرّ من قائل ٠:‏ عُذْرًا أو ندرا ». ' 

ثم بعد هذه المرتبة قرب الاسناد من أحد أئمّة الحديثء كشيخ الطائفة, 
والصدوق عروة الإسلام» ورئيس المحدثين» والحسين بن سعيد الأهوازي, 
ومحمّد بن الحسن الصفارء وأضرابهم . 

وإمًا بتطاول التنازل؛ وكثرة الوسائط مع كون الجميع أعيانَ النشقات الأثبات. 
وأعاظم العلماء الأجلاء الفقهاء ‏ فإنّ ذلك يفيد متانة القوّة ورزانة الصحة . 

ومنهم مَن يربح النزول مطلقاً؛ استناداً إلى أن كثرة البحث وزيادة الفحص 
مفتاح تزايد الفيضء ومَثْراةٌ تضاعف الأجرء وذلك أمر وحشي لغرض فنٌّ نحن في 
سبيله . وهو ما يتعلّق بالترزين والتمتين» والتوهية والتوهين. 

وإمّا بتعدّد الاسناد فى سند واحدٍ؛ فالاسناد قد يطلق ويراد به السند وهو الطريق 
كعاب نو طق وف به بعكو املق 


./7 راجع: مشرق الشمسين: /77. وتعليقة المصنف على الكافي:‎ .١ 

. قال في تعليقة الخلاصة في أصول الحديث: 00: «الثلاثيّات هي الأحاديث التي يكون عدد رواتها إلى الصحابة 
ثلاثة رواة. قال الكتاني: والثلائيّات للبخاري هي اثنان وعشرون حديثاً جمعها الحافظ ابن حجر وغيره وشرحها 
غير واحد. (الرسالة المستطرفة. ص 37)». 

الخلاضة فى أضولالعديت :88 
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واكاك وها بوه ادق ميد اللفيدنه أعادية اجن الأضول مدر 
والكتب المعتمدة, ككافي أبى جعفر الكليني» والفقبه والتوحيد وعيون أخبار الرضا وعرض 
المحالس للصدوق. والتهذيب والاستبصار والأمالى للشيخ لنا. وكصحيحى السخارى ومسلم. 
وموطامالك. وصحيحيى أبىي عيسى الترمذي وأبي عبدالرحمن النسائي. وستن بي داود 
اللتمسيفا نون وستعدرة أن حون اش العا كم ».جاب انون لاتق الالو وتساية الو 
ومشكة الطبي' للعامّة. ْ 

وهناك قسمان آخَران دون هذه الأقسام في الرتبة: 

أحدهما: بتقدم وفاة مّن في طبقة أحد الاسنادين المتساويين بالعدد بالنسبة إلى 
مَن في طبقة مثلها في الإسناد الآخر. 

والآخر: بتقدم السماع فى أحدهما مع اتّفاقهما فى وقت الوفاة. 


المسند 
وهو ما انّصل سنده من راويه متصاعداً إلى منتهاه إلى المعصوم . 

فخرج ب«اتّصال السند». المرسل» والمقطوع, والمعضّلء والمعلّق. و ب«الغاية» 
الموقوف بسند متّصل . 

وربّما يقال: أكثر ما يستعمل المسند فيما ورد عن النبى يي خاصّة. وقال الحاكم 
من العامّة: «هو ما اتنّصل سنده مرفوعاً إلى النبى عل . ١‏ 


المتصل 


ويقال له: الموصول . وهو ما انّصل إسناده. وكان كل من طبقات الرواة قد . معه ممّن 
فوقه سماعاً حقيقياً» أو فى معناه كالاجازة أو المناولة . سواء كا ن مرفوعاً فى التصاعد 


إلى المعصومة, أو موقوفاً على غيره. 
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المرفوع 
وهو ما أضيف إلى المعصوم من قولٍ أو فعل أو تقريرء سواء كان متّصلاًء أو منقطعاً 
ااي ا و ل ا و ال ا د 
ولأاشكها: 

وهو يفارق المتّصل فى المنقطع. ويفارقه المتّصلٌ فى الموقوف. 

ويجتمعان فى المتصل غير الموقوف وهو المسندء فبينهما عموم من وجه. 
وهما أعمٌ مطلقاً من المسند. 


المُعَدْعَن 
هو ما يقال فى سنده: فلانٌ عن فلانٍ من غير ذكر التحديث . 

والإخبار والسماع والعنعنة بحسب مفاد اللفظ أعمٌ من الاتّصال فإذا أمكن اللقاء 
وصحّت البراءة من التدليسء تعيّن أنه متصل» ولا يفتقر إلى كون الراوي معروفاً 
بالرواية عن المرويّ عنه على الأصم. 

قال ابن الصلاح من العامّة: «وكثر فى هذه الأعصار استعمال «عن» في 
الاجازة» ١١‏ 

ولعل ذلك في عصره وفي اصطلاحات أصحابه واستعمالاتهم» وأمًا عندنا وفي 
أعصارنا وفى استكاات أميدانه فأكتر اما زراذ بالعتعتة الاتصيال: 

وإذا قيل: فلان عن رجل» أو عن بعض أصحابه؛ أو عمّن سمّاه عن فلان, 
عضن الأسيوكج سيكاه عريياذ و التعب و غليهة زان لشي فى ايض أكتريا رون 
الههذيب تارات. وليس فى حيّز الاستقامة . 
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وقال الحاكم من العامّة: «لايسمّى مرسلاً بل منقطعاً».١‏ 

وهذا الوجه أيضاً خارج عن سبيل الاستواء. والصواب عندي أن يُصطلح عليه 
بالإبهام أو الاستبهام, فيعتبرَ قسم أخَرُء ويسمّى المبهم والمستبهم.' 
المعلق 
وهو ما حذف من مبدأ إسناده واحد فأكثر إلى حنيث يفتضر على اخ السدذ وهو 

وأخذوا ذلك من تعليق الجدار أو الطلاق ؛ لاشتراكهما فى قطع الاتّصال. يقال: 
نقبوا الحائط وعلقوه. أي حفروا تحته وتركوه معلقاً. 

ولم ستعياو| التعاتق موادت طبوسمط متاق او ادرو فذانك مسميان 
بالمنقطع والمرسل . 

ولايستعمل أيضأً في مثل: يُروى عن فلانء ويُذكرء أو يُحكى عنه وما أشبه 

فأمثال هذه لايحكم عليها بالصحّة إلا أن تكون مُورَّدةَ في أصل صحيح معتبر 
معوّل عليه. فيقال: إن إيرادها فى ذلك الأصل الصحيح مشعر بصحّتها فى أصلها وإن 
كانت موردة بصيغة المجهول لا بصيغة البت والجزم . 

والشيخ فى كتابيه كثيراً ما يعلّق» فيترك الأقلّ أو الأكثرء كقوله: محمّد بن أحمد. 
آخر السند. ويأتي في ساقة الكتاب بالتصريح بكلّ من تركه فى تعليق تعليق . 

وكذلك سئة الصدوق فى الفمِّه فيقول مثلاً: محمّد بن يعقوب, أو أحمد بن 
محمّد. وكثيرا ما يغلق إلى آخعر السنك فقو ل مقا «روق :ززارة عزن الباقريفة وروف 


1 فى «ب»: الْمُبِهِمَ والمشتئهم معأ» أي بكسر الهاء وفتحها في كليهما. 
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هشام عن الصادق 9ه ثمّ في ساقة الكتاب يذكر متروكي أسانيده المعلقة جميعاً. 

وأمّا رئيس المحدثين فأقل التعليق جدًاً. وسيرته الأكثريّةٌ فى جامعه الكافى أنه 
يذكر السند بتمامه. أو يكتفي فى عضة من أوّله بالإشارة إلى إسناد سبق . 

والبخاري من العامّة آثر الإكثار من التعليق فى صحيحه. وهو قليل جدَاً في 
صحيح مسلم, كقوله فى التيمّم : روى الليث بن سعد. 

ولايُخرج المعلّق عن حريم الصحّة إذاكان معروفاً من جهة ثقات عُلّقَ عنهم أو كان 
لايصحبه حََلّل الانقطاع ؛ لما قد علم من التزام المحدّث أن لايكون تعليقه إلاعن ثقات. 


الفارد ويقال له المفرد 
وهو على قسمين: فرد ينفرد به راويه عن جميع الرواة وذاك الانفراد المطلق. وريّما 
الحقه بعضهم بالشاذ. 

وفرد مضاف بالنسبة إلى جهة معيّنة »كما تفرّد به أهل مكة, أو الكوفة. أو البصرة. أو 
تفرّد به واحد معيّن من أهل مكة مثلاً بالنسبة إلى غيره من المحدّثين من أهلها. 


المدرج 
وو اتام ة أخدها :ها درج فى التحديك كالم يعقى روا فتطاته إن يدانه مضق 
الحديث فيرويه متّصلاً منتظماً. وهذا باب متّسع كثيراً ما يقتحم فيه المحدّثون فيجب 
التيققظ فيه والتحفظ عنه. 

وثانيها: أن يكون عنده متنان بإسنادين فيدرج فى أحدهما شيئاً من 
الآخرء كإدراج سعد بن أبي مريم فى حديث: «لا تباغضوا ولا تحاسدوا 
ولا تناجشوا ولا تدابرواء ولا تنافسوا».! وهو مشهور لدى العامّة من طرقهم 


.١‏ قال ابن الصلاح في كتابه مقدّمة ابن الصلاح: 77: «ومنها: أن يدرّج في متن حديث بعضٌ متن حديث آخَرَ 
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فى صحاحهم.' 

وثالثها: أن يختلف متنٌّ واحد بعينه بالزيادة والنقيصة فى سندين, فيدرّج 
الراوي الزائدٌ فى سند الناقص . 

ورابعها: أن يسمع حديثاً واحداً من جماعة مختلفين في سنده مع اتّفاقهم على 
متنه أو فى متنه مع اتّفاقهم على سنده, فيدرج روايتّهم جميعاً على الاتّفاق في المتن 
أوالسند» ولا يتعّض لذلك الاختلاف . 

وتعمّد هذه الأقسام أيِّها كان حرام . 


الغريب والعزير 
من الذائع المقرّر عند أئمّة هذا الفنّ أن العدل الضابط ممّن يُجْمّع حديثه ويقبل؛ 
لعدالته وثقته وضبطه إذا انفرد بحديث, سمّى «غريباً» . فإن رواه عنه اثنان أو ثلاثة فهو 
المسمى «عزيزأ». وإن كان رواه جماعة كان من الذي يسمّى «مشهوراً». ومن الأفراد 
ما ليس بغريب كالأفراد المضافة إلى البلدان. 

وينقسم الغريب مطلقاً الى صحيح وغير صحيح. وينقسم أيضاً إلى غريب متنا 
وإستاذ ا وهؤمتق غير معروك الاغره :وال انفرة بروانقه: 

وإلى غريب إسناداً لامتنأً. كحديث معروف المتن عن جماعة من الصحابة أو 
من في حكمهم. إذا انفرد واحد بروايته عن صحابئ آخر مثلاً غيرهم . ويعبّر عنه بأنّه 
غريب من هذا الوجه. 


ده مخالفبٍ للأوّل في الإسناد. مثاله: رواية سعيد بن أبي مريم عن مالك. عن الزهري. عن أنس أنّ رسول اللّهته قال: 
«لاتباغضوا. ولاتحاسدواء ولاتدابروا ولاتنافسوا». الحديث. فقوله: «لاتنافسوا» أدرجه ابن أبي مريم من ممتن 
حديث آخر. رواه مالك عن أبي الزنّاد. عن الأعرج. عن أبي هريرة, فيه: «لاتجسّسواء ولاتحسّسواء ولاتنافسوا, 
ولاتحاسدوا». والله أعلم». 

5559: صحيح البخاري 60: 11ح 04 ؛ صحيح مسلم :6م5١ -0.11481ح 017؟7؛ سئن الترمذدي‎ ١ 
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ومنه غرائب الشيوخ فى أسانيد المتون الصحيحة غير الشواذ. قال الطيّبى' 
وغيره: 
وهذا ما يعنيه الترمذي بقوله: «غريب من هذا الوجه» _قالوا : ولايوجد ما هو 
غريب متناً لا إسناداً إلا إذا اشتهر الحديث المفرد. فرواه عمّن تفرد به جماعة كثيرة 
فإنه حيشر رصي غريا مشهوراء أو غريب النتن, عبد عريي: الإسناد إلا بالنسية 
إلى أحد طرفيه. فإنّ إسناده متّصف بالغرابة في طرفه الأوّلء وبالشهرة في وسطه 
وفي طرفه الآخر.' 
وقد يطلق الغريب فيقال: هذا حديث غريب. ولايرام هذا الاصطلاح بل يراد 
غرابته من حيث التمام والكمال؛ فى بابه» أو غرابة أمره في الدقة والمتانة واللطافة 
والنفاسة, ولاسيّما ما إذا قيل:' حسن غريبء وذلك كما يقال: هذا حديث حسن . 
ولا يراد المعنى الاصطلاحي . ولاسيّما ما إذا قيل: حسن صحيح . وإن كان ربما يعنى 
بذلك أنه حسن من طريق» صحيح من طريق آخر ؛ فلذلك قال الطيّبى فى شرح مشكاة 
المصاييح : 
وقول الترمذي: «حديث حسن صحيح» يريد أنه روي بإسنادين, أحدهما يقتضي 
الضنكة: والكدة الحسرة: أو يريد اللقوئ» :وهو ها تميل إليه النفسن والستحسده :* 
ومن هذا الباب الحديث الصحيح المستفيض من طرق العامّة عن أبى سعيد 
قال» قال رسول الله : «يا على لايحل لأحدٍ أن يجنب فى هذا المسجد غيري 
وغيرك). 
قال علئ بن المنذر: «فقلت لضرار بن صرّد: ما معنى هذا الحديث؟ قال: 


.61 الخلاصة فى أصول الحديث:‎ .١ 

. مقدّمة ابن الصلاح: ١717‏ 1114. 

". في «ب» و «ج»: «إذا ما قيل». 

. لم يكن عندي شرح مشكاة المصابيح. وكلامه هذا بعينه موجود فى الخلاصة فى أصول الحديث: 41. 
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لايحلٌ لأحد يستظرفه عدا عيرق وغيركة:! اوودة صاحب المشكاة دم قال:«رواه 
الترمذي وقال: هذا حديث حسن غريب». 
قلت ::ولذلك سمّاه البغوي في المصليح غريباً» ' لا لأنّه من الأحاديث الصحيحة 


و 
ع8 


الغريبة الاسناد اصطلاحاً ففى كتبهم المعتمدة بأسانيدهم المعتبرة سعدا عن آء سلفة 
رضى الله عنها أن النبى يله قال بأعلى صوته : «ألا إن هذا المسجد لايحل لجنب إلا 
ي بي ة 

ومن الطرق الخاضة رُويناه من طريق الصدوق فى عيون اخبار الوضامن المسانيد 
عن سيّدنا أبى الحسن الرضالية عن آبائه الطاهرين صلوات الله عليهم أجمعين ' 

وليعلم أن حديث: «إِنّما الأعمال بالنيّات».* قد عده كثير من علماء الحديث 
غريبَ الإسناد في الأوّل. مشهوره فى الآخِر؛' حيث رواه عن يحيى بن سعيد أكثْرٌ 
من مأتي راو. ويحكى عن أبى إسماعيل الهرويّ أنّه كتبه من سبعمائة طريق عن 
يحيى بن سعيد. " وذكر رهط من العلماء أنه كما رواه الصحابة عن عمر عن النب َل 


فقد رَوَوه أيضاً عن أنسء وعن أبى سعيد الخُذْري أيضاً رضي الله تعالى عنه ‏ 


.8/97 ح‎ ,51١ - 7179 :86 سنن الترمذي‎ .١ 

؟. مصابيح السئّة ؛: .١76‏ ح 4/ااغ. 

"'. مناقب آل أبي طالب 5: ١94‏ نقلاً عن العامّة؛ المطالب العالية :١‏ 017. ح 191. 

؛. عيون أخبار الرضا :١‏ 75:7, الباب 77. ح .١‏ 

ه. التهذيب :١‏ 85. ح 8١؟؛‏ الأمالي للطوسي: 7148. ح 1714., المجلس 15؟؛ صحيح البخاري :١‏ ". ح ١؛‏ 
صحيح مسلم ؟: 1616 01ح 7 كتاب الزمارة. الباب 6 سنن أبي داود 317:5 ح ١1١110؛‏ سنن 
ابن ماجة ؟: 11411., ح 1777. 

7 . مقدّمة ابن الصلاح: ١77‏ - 74١؛‏ الخلاصة في أصول الحديث: 04. 

/. قال ابن حجر العسقلاني في فتح الباري شرح صحيح البخاري :١‏ غ4١:«حكى‏ محمد بن على بن سعيد النقاشي 
الحافظ أنه رواه عن يحيى مائتان وخمسون نفساً. وسرد أسماءهم أبو القاسم بن منده فجاوز الثلاثمائة. وروى أبو 
موسى المديني عن بعض مشايخه مذاكرة عن الحافظ أبى إسماعيل الأنصاري الهروي قال: كتبته من حديث 
ستعالة من صاب بشن 


الأقسام الفرعيّة للحديث 33> 


وأيضاً عن أميرالمؤمنين علئ ١.39‏ ومن حديث جمع من الصحابة بمعناه. فإذن ليس 


المحرّف 
ما وقع فيه تحريف من جهل المحرّفين وسفههم. إِمّا بزيادة» أو نقيصة. أو تبديل 
حرف مكانَ حرف ليست هى على صورتها. ' 
وهو إمًا في السند. كأن يجعل ابن أبى مُلّيكة بضمٌ الميم وفتح اللام مصعّرَ 
الملكة -مكانَ ابن أبي ملائكة _بالفتح والمدّ جمع الملك. 
وما فى المتن» كما فى حديث النبئ يَييْهُ المرويّ عند العامّة والخاصّة من طرق 
متكثرة متفئنة » وأسانيد مصحّحة وموثقة ومتلوّنة: «يا علوم يهلك فيك اثنان: محبٌ 
غالٍء ومبغض قالٍ».' 
الأوّل: بالغين المعجمة تقييداً للمحبٌ الذي يقتحم وَرْطةَ الهلاك بمجاوزة الحدّ 
في المحبّة إلى حيث ينتهي إلى درجة الغلوٌ. 
والثاني : بالقاف بياناً وتفسيراً للمبغض الهالك بالتارك النابذ وصيئٌ النبن وشريك 
القرآن وراء ظهره. فحرّفه بعض سُفهاء الجاهلين؛ أو بعض العصابة الخارجين عن 
حريم الموالاة؛ إلى حدٌ النصب والمُعاداة. فجعل الأخير أيضاً بالغين المعجمة. 
نستعيذ بالله سبحانه من المُرُوقَ عن سمت الدين والخروج عن دائرة الإسلام. 
ومن تحريفات عصرنا هذا أنّه قد ورد في الحديث عن سيّدنا أبي جعفر 
.١‏ قال السيوطي في تدريب الراوي :١‏ 177: «إِنّ حديث النيّة لم ينفرد به عمر بل رواه عن النبِىَكَل أبوسعيد 
الحُدري. كما ذكره الدارقطني وغيرهء بل ذكر أبوالقاسم بن منده: أَنّه رواه سبعة عشر آخر من الصحابة: علىّ بن 
أبي طالب و...». 
؟. الحرف مذكّر ولعلّه أراد منه الكلمة. 


"'. لم أجده بهذا اللفظ مرويّاً عن النبيّ ولكن مرويّ عن علي أمير المؤمنين 4# في نهج البلاغة: 3177. قصار 
الحكم 7١١؛‏ و كنز العمّال .7١7772/7714 :١١‏ و فيه كلاهما بالغين المعجمة. 


” الرواشح السماوية 


الباقرلية فى توحيد الله تعالى وتمجيده وتوصيفه وتقديسه: 
هل سمّي عالماً وقادراً إلا لأنّه وهب العلم للعلماء. والقدرة للقادرين؟ وكلّ ما 
ميّزتموه بأوهامكم في أدقّ معانيه مخلوق مصنوع مثلكم مردود إليكم. والبارئ 
تعالى واهب الحياة؛ ومقدّر الموت, ولعلّ النمل الصغار يتوهّم أن لله تعالى رُبانَييْن 
فانّهما كمالهما: ويتصور أن غدمهما نقضان لمن لايكوتان له:.هكذا حال العقلاء 
فيما يصفون الله تعالى به فيما أحسب. وإلى الله المفزع ١‏ 
فأهل العصر حرَفوا (زُبانّيين» بتثنية الرُبائّئ - وزبائيا النمل أو العقرب قرناهاء 
و«الرْبائّيان» كوكبان نيّران على أحد منازل القمر ‏ ب«زبانيتين» بزيادة التاء» وإدخالها 
بين الياءين. مثناة الزبانية . و«الزبانية» ملائكة العذاب واحدها «زَِبْنِيّة» بكسر الزاي 
كعفرية من الرين بالفتح وهوالدفع. وقيل : «زِبِيِىَ) وكأنّه تحينيه إلى الرتون تم غير 
للنسبء. كقولهم: الإمسئ) مكسورّ الهمزة 0 النسبة إلى افو وأصل «الزبانية» فى 
جمع (زِبْنِىَا. «زَبانِىٌ) بالتشديد. فقيلت: «زبانية» بالتخفيف , على تعويض التاء عن 
إحدى ايوق و«الرباني» - بالفتح والتخفيف المنسوث إلى الزين - «كالرِبِيِىَ» 
وكير يو رودي قلي اتتخويفن الالت عن الياء, كاليماني والنجاشي. وقد 
أسمعناك من قبل . 
وبالجملة: ضعف التحصيل بَذْرٌ زَرْعُه العثرة» وسوء التدبّر" شجرة ثمرتها 
السَقطة. وفي المَثّل السائر: تعثر بقدمك خير من أن تعثر بلسانك» وتعثر بلسانك 
خير من أن تعثر بقلمك. ومن الله العصمة, وبيده أزمّة الفضل .» ومقاليد الرحمة. 


المصحّف 
قالوا: وهذا فنٌ جليل, عظيم الخَطر إِنّما ينهض بحمل أعبائه الحُذَاقٌ من العلماء الحفّاظ. 


؟. فى «ب»: «سّؤء التدبير». 
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والمحسوس اللفظى : إِمّا من تصحيف البصرء أو من تصحيف السمع في مواد 
الألفاظ وجواهر الحروف. أو في صورها الوزنيّة وكيفيّاتها الإعرابيّة وحركاتها 
اللازمة . وكلّ منهما إمّا فى الاسنادء أو فى المتن. 

ما الذي من تلقاء البصر في الإسناد فكحديث شعبة عن العَوَّام بن مُراجم 
-بالراء والجيم ‏ صحّفه يحيى بن مَعِينء فقال: «مزاحم» بالزاي والحاء.١‏ 

وكتصحيفي «جرير) باحريز)ء و(بريد) ب«ايزيد)ء. و«كنانة» - بنونين عن جنبتى 
الآلف وهوابن عتيق من أصحاب 5 عبد الله ل 4 ب«كناز» مشدة النون 
وآخره زاي» وهوابن حُصَيّْن وكنيته أبو مَرنّد , بفتح الميم وإسكان الراء بعدها مثلثة - 
الصحابى البدري المشهور بكنيته 

وتصحيفي «حرام بن ملحان» الأنصاري البدري الأحدي دعلئن ضد الحلال 
وكسر الميم وإهمال الحاء بعد اللام ‏ ب«جزام» _بالزاي بعد المهملة المكسورة ‏ 
و«ملجان» بالجيم وفتح الميم . 

وكتصحيف «العوّام» ب «العوام» بنقل التشديد من الواو إلى الميم. 

وكتصحيف خلاف الأمّة في أبى خُرّة -كنية واصل بن عبد الرحمن باسم 
أرظى 2 انقم يها لوه تكو كانه اخرادنه ب التارميكة ا الفية إن النحدة” 

وقد صحف العلامة - رحمه الله تعالى -كثيراً من الأسماء والكنى والألقاب في 
خلاصة الرجال و فى إبضاح الاشتباءء فالشيخ تقئّ الدين الحسن بن داود ون الااعتراض 
علية ونه على كتتويين للقن و اهنات | قفر ' 

وأمًا في المتن فكحديث: (امن صام زمفانو اتح ينا من سوال" مح 


ل 0 : ١١؛‏ مقباس الهداية :١‏ 79؟1. 
37 صحيح مسلم ١‏ "الى اح 7 م,الباب 89؟؛ ؛ سئن أبي داود 714 00005 سنن أبن ماجة :١‏ 61ح 
57 , الباب 97. 


أبوبكر الصولى فقال: «شيئاً» بالشين المعجمة.١‏ 

وكحديثه لنسائه يَلكق : «أيتكنّ صاحبة الجمل تنبحها كالاب الحو الب وفىي 
رواية: «كيف بإحداكنّ إذا تنبحها كلاب الحوأب؟»." 

قال الدميري من علماء الشافعيّة فى كتابه حياة الحيواا: «قال ابن دحيّة : كيف 
يمكن إنكار هذا الحديث وهو أشهر من فلق الصبح». 

«الحوأب» بفتح الحاء المهملة وسكون الواو قبل الهمزة المفتوحة بعدها باء 
موحدة. 

قال ابن الأثير فى نهابته: «منزل بين مكة والبصرة» وهو الذي نزلته عائشة لما 
جاءت إلى البصرة فى وقعة الجمل». ؛ 

وقال الجوهري: «مهموزء من مياه العرب على طريق البصرة».* 

وقد صحّفه بعض المصحّفين بالأجوف الواوي كالجّواب. وبعض آخَرُ بمهموز 
العين على وزن مور وآخَرُ على وزن سُوْرٍ. 

وكحديث 95 مسعود الأنصاري رفع سوط ليضرب غلاماً له» فضربه' رسول 
اللهيَاييط فصاحا9ة : «أبا مسعود للهُ أقدر عليك منك عليه» فرمى بالسوط وأعتق الغلام. 
بفتح «اللام» للتحقيق والتأكيد ورفع «الله» على الابتداء. فصحفه بعضهم فقال: «للّه) 
بكسر اللام وجرٌ مدخوله. وتورّط لتصحيح نظم الكلام فى مخمصة توجيهات 


. أشار إلى قول الصولي مقدّمة ابن الصلاح: ١17؛‏ فتح المغيث !: 30. 
: رواه النهاية في غريب الحديث والأثر ١ن‏ .و.ب). 

5 روأه في حياة الحيوان ١ :١‏ (ج ْم ل). 

. النهاية في غريب الحديث والأثر ١:4057:(ح.و.‏ ب). 

6. الصحاح 7١‏ ح.و. ب). 


عد جد ١‏ سا الحم 


31 في نسخة «ب»: «فيصير به» بدل: «فنضر به». ولم نعثر عليه فيه فى المصادر التو بأيدينا. 
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وأمًا الذي من تلقاء السمع في الإسناد فكحديث يُروى عن «عاصم الأحول».١‏ 
رواه بعضهم فقال: «واصل الأحدب». وقال الدار قطنى : «هذا من تصحيف السمع 
دون البصر»؛" لأنّه لا التباس ولا اشتباه بينهما فى الكتابة. 

وكحديث رواه قيس بن أبى مسلم ‏ وهو أبو المفضّل الأشعري الكوفي آم 
رمّانة -عن الصادق أو عن الباقر يه . يرويه بعضهم, فيقول: ليث بن أبي سُّلِيم وهو 
أبوبكر القرشي ي الأموي» مولاهم الكوفي -عن أحدهمالية 

وأَمّا في المتن فكما في الحديث عن النبئ يِه في ا 
-بالدال ‏ صحّفه المصحّفون فقالوا: الزجاجة. بالزاي ش 

«القَذ ؟ ترديدك الكلام في أذن المخاطب حبّى تفهّمه . يقول : قَرِرْنُه فيه أَقِرُه 
قرأء وقرٌ الّجاجة صوتها إذا قَطعَتّهُ يقال: قرّت تقِرٌ قرّأ وقريراً. فإن ردَدَنُهء قلت: 
قَؤْقرَتٌ قرقرةً. وقرٌ الزجاجة صوتها إذا صب فيها الماء. هذا على ما قالوه. 

وعندي أن نسبة هذا التصحيف إلى السمع والبصرسواء. والصواب في مثال 
مدا ا ل ا ري ال 
المساءة أي ساءته . فرواه , بعض المحدثين «فاستالها» "على :وزن استمال وجَعْلٍ اللام 
من أصل جوهر الكلمة استفعالاً من التأويل أي طلب تأويلهاء كما الاستيفاق طلب 
التوفيق , والاستيزاع طلب الإيزاع . 


.١7١ راجع مقدّمة ابن الصلاح:‎ . ١ 

. حكاه عنه مقدمة ابن الصلاح : 7/١‏ . 

. صحيح البخاري 0: 914؟5. ح 04803., الباب ١١07‏ في الأدب؛ ؛ صحيح مسلم 5: 1760. ح 151, الباب ١9‏ 
كتاب السلام. والحديث هكذا: «سأل أناس رسول الْهعِلِيهُ عن الكيّان ٠‏ فقال لهم : ليسوا. بشيء. .. فيَقوُها في أَذْن 
وليّه قَتَ الدجاجة». 

؛. لاحظ مقدّمة ابن الصلاح: .١7١‏ 

5. أصله اسْئَوَأ ثم صار استاءً وقد يروى الحديث اشسْتالها. راجع لسان العرب :.51:١‏ (س. و. أ). 

5: أصله اشْتَأُوَل فصار استآل وإن لم يجي استفمال من الأول ولككن تخيله الميدين. 


يد جد 


"١‏ الرواشح السماوية 
فأمًا المصحّف المعقول المعنوي فهو ما لايكون فى اللفظ تصحيف أصلآً لا من 
تلقاء السمع ولامن تلقاء البصر؛ بل إِنّما يكون مصحّفاً من جهة معناه. ومحرّفاً عن 
كحد يدي المروىّ لدى العامّة والخاضضة من طرق عديدة وثيقة : «علئٌ منى مثل 
رأسى من بدني»' أي نازل منّى منزلة الرأس من البدنء ونسبته إلى نسبة الرأس إلى 
النن كنا فر عنديف المتزلة #«أنك عت ممؤلة هياوؤن عي موسي إلذ انه لاقيرة 
بعدى». ' 
قال الكرمانى فى شرح صحيح المخارى تسمى هذه دب«(من» الاتصاليّة. ' وبعصهم 
يسمّيها «مِن» المنزلة و«من» النسبيّة. وهى بمدخولها غير صالحة للخبريّة ولتمام 
الكلام بهاء بل تكون ابدا إمّا من تتمّة ما فى حيّز الموضوع أو من تتمّة ما فى حير 
فبعض المصخفين المحرّفين من الذين يحرّفون الكلم عن مواضعها صحفها 
ب«من» التبعيضيّة أو الابتدائيّة وحرّف المعنى عن سبيله وجعل «منّى» تمامٌ الكلام» أي 
علنٌ من جملتى , كما الراس من جملة البدن, او من قبلى. او من جنبتى كما الراس 
من جنبة البدن ومن قبله . 
ومن التصحيفات الفاضحة المعنويّة ما لعلماء العامّة فى حديث مرض النبئ يله : 
«ائتونى بدواة وقرطاس أكتبُ لكم كتاباً لاتضلوا بعدي». وقال عمر: ما شأنه أَهْجَر 
أو هجح ؟؛ 
.١‏ حكاه عن العامّة مناقب آل أبي طالب ؟: 7١07‏ وانظر بحار الأنوار 5/4: 8717. 
؟. صحيح البخاري 4: 17017., ح :.4١04‏ باب غزوة تبوك؛ كنز العمّال 0: + الا. ح 1571517. 
*. صحيح البخاري بشرح الكرماني :١4‏ 1468؟. ح 47, كتاب بدء الخلق. وقال فيه: «أي نازلاً مني منزلة والباء 


زائدة». 
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قال الكرمانى فى شرح صحيح البخاري: 
قال النووي: هو بهمزة الاستفهام الإنكاريء أي أنكروا على من قال: لاتكتبوه. أي 
لاتجعلوا [أمره] كأمرٍ مَنْ هذى في كلامه. وإن صمّ بدون الهمزة فهو أَنّهِ لما أصابه 
الحيرة والدهشة لعِظّم ما شاهده من هذه الحالة الدالّة على وفاته وعظم المصيبة. 
أجرى الهجر مجرى شدّة الوجع. 
أقول: هو مجاز؛ لأنّ الهذيان الذي للمريض مستلزم لشدّة الوجع فأطلق الملزوم 
واراد اللازم؛ او هو من الهجر ضدٌ الوصل. اي هجر من الدنيا. واطلق بلفظ 
الماضي ؛ لما رأوا فيه من علامات الهجرة من دار الفناء. وفي بعضها أَهجر من باب 
الافعال.' انتهى كلامه . 
قلت : مما لايخفى على المتدرّب في الفنون العربيّة» والعلوم اللسانيّة أن ما بمعنى 
«الهجرة» من مكان إلى آخر إِنّما هو «هِاجَرً» على وزن فاعلٌ من المفاعلة., لا «هجر) 
على وزن فعلء أو «أهجر» على وزن أفعلء فإنّهما من الهُجْر بمعنى الهذيان. 
والإهجارٍ بمعنى الفحش والتخليط, كما أنّ الففعل من ضدّ الحَضّر من بلد مثلاً إلى 
آَخَرَ: سافر يسافرء لا سفر يسفرء أو أسفر ‏ يُسفرء فإنّهما من السفارة بمعنى الرسالة 
والكتابة» والإسفار بمعنى الإضاءة والإشراق. 
وأمّا «الهَجْر) ضدٌ الوصل» فالصحيح فيه: هجر فلانٌ فتلاناً نوكه هجراأً. 
لاهجر فلان من بلد كذا أو من مقام كذاء وكذلك «سفر» فهو سافِدٌ؛ فالصحيح فيه أنه 
من السّفر بالتسكين ‏ بمعنى الخروج إلى السفّر لا بمعنى السفّر والمسافرة من بلد 
إلى بلد. 
فتوجيه الكرماني تصحيف غلط معنوي. وإنّما كان يتصحّح له وجه لو كان قال 
عمر: ما شأنه؟ أَهَجَرَنا؟ على أنّ فيه أيضاً من البشاعة ما لايتكلّفه ذو ذوق صحيح. 
وأمّا تأويل النووي ففيه تصحيفان غلطان: لفظى ومعنوي. وكيف يصح صوغ 


الاستفهام الإنكاري هناك مع ما قد جرى الحال عليه من المنع والردع من تمشية قول 
النبى يِه وعن امتثال أمر يي بالاتيان بالدواة والقرطاس؟! 
ثمّ من كان تصوّر مصيبة النبية -مع حياته ‏ يغيّر عليه الحال» ويسلب عننه 
الاختيار إلى حيث يوقعه فى إطلاق الهذيان على كلامهعَيّة, والحيلولة , 5200 
كتابه العاصم عن الضلال بعده. ليتّه يكون بعد موتهيَلة والوقوع فى فجيعة مأتمه 
وووة فراممشدوها! بوط المضي اضر تدس اللحلافة والمح فى سول تسيا 
وكديي الح يوذ نمو كارت | لبان مقيةة عو طق ته وبا تاد املهير ولاه 
عن حضور السقيفة وطلب الرئاسة» وتزوير البيعة لها وسلّ السيف عليها. 
فأمًا ما قال ابن الأثير فى نهابته: 
منه حديث مرض النبىّ «قالوا: ما شأنه؟ أَهَّجَّر؟» أي اختلف كلامه بسبب المرض, 
على سبيل الانتفهام. أى.هل تغثر كلانه واختلط لأجل ما به:من الترض؟ هذا 
أحسن ما يقال فيه. ولايُجعل" إخباراً فيكونٌ إِمّا من الفحش أو الهذيان. والقائل 
كان عمر ولايظرت ' به ذلك . ؟ 
فهو وإن كان أحسنّ من كلام النووي وغيره على ما قاله؛ لكنّه أيضاً ليس مما 
ينفع عمر ويجديه أصلاً؛ لأنّ تسويغ احتمال الفحش أو الهذيان في كلام النبى ل 
-كما هو مقتضى مقام الاستفهام ‏ يكفى فى حروف المستفهم عنه عن حريم حرم 
الإسلام . 
ثم مخالفة أمره وعصيان حكمه و مَنْعٌ المأمورين من جنابه بالإتيان بالدواة 
والقرطاس عن الامتثال -مع ما قد نص على أنّه يريد أن يكتب لهم كتاباً يعصمهم 
عن الضلال مما لاتسعه دائرة صلوح التأويل» ولايحويه نطاق تجشْم الاعتذار. 
.١‏ أي مشغولاً. 


؟5و"؟. في «أ» و«ب»: «لا تجعل» و «لا تظْنٌ». 
. النهاية في غريب الحديث والأثره: 517 (ه . ج . ر). 
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واوا ريع ل رما مي د م 
الشهرستاني -مع شذة عتوّه في تعصّبه وفرط عناده فى مذهبه ‏ فيما صنع فى كتاب 
الملل والحل حيث قال فى بيان أوّل شبهة وقعت فى الخليقة؛ ومّن مصدرها في الأوّل 
ومّن مظهرها فى الآخر : 
اعلم أنّ أوّل شبهة وقعت في الخليقة: شبهة إبليس. ومصدرها استبداده بالرأي في 
مقابلة النصّ , واختياره الهوى في معارضة الأمر ‏ وساق القول في ذكرها إلى حيث 
قال -: إِنّ الشبهات السارية في أذهان الناس كلها ناشئة من شبهات اللعين الأوّل. 
- ثم قال _: المقدّمة الرابعة في بيان أَوّل شبهة وقعت في الملّة الإسلاميّة. وكيف 
انشعابهاء ومَنْ مصدّرّهاء ومَنْ مُظهرها ؟ وكما قرّرنا أن الشبهات التي وقعت في آخر 
الزمان هي بعينها تلك الشبهات التي وقعت في أَوّل الزمان, كذلك يمكن أن نقرّر في 
زمان كل نبي ؛ ودور صاحب كل ملّة وشربعة : أن شبهات أنه في آخر زمانه ناشئة 
من شبهات خصماء أُوَل زمانه من الكقّار والمنافقين؛ وأكثرها من المنافقين وإن 
خفي علينا ذلك في الأمم السالفة؛ لتمادي الزمان. 
فلم يخف من هذه الم أن شبهاتها كلّها نشأت من شبهات منافقي زمن النبي للإفتة ؛ 
إذلم يرضوا بحكمه فيما يأمر وينهى. ‏ وذكر حديث ذي الخوّيصرة التميمي وساق 
البيان إلى أن قال _: والمنافقون يخادعون. فيظهرون الإسلام ويبطنون النفاق, وإِنّما 
يظهر نفاقهم في كلّ وقت بالاعتراض على حركات النب يلك وسكناته فصارت 
الاعتراضات كالبذور؛ فظهرت منها الشبهات كالزروع. 
- ثم ذكر اختلافات الواقعة في حال مرضه وبعد وفاتهيَقيْكَةٍ بين الصحابة فقال _: 
فأوّل تنازع وقع في مرضه يأف فيما رواه محمّد بن إسماعيل البخاري بإسناده عن 
عبد الله بن عبّاس رضي الله عنه, قال: لمّا اشتدّ بالنبّ مرضه الذي توفي فيه قال: 
«ائتوني بدواةٍ وقرطاس أكتبٌ لكم كتاباً لن تضلّوا بعدي» فقال عمر: إِنّ رسول الله 
قد غلبه الوَجّع . حسبنا كتابُ الله. وكثر اللَقَّطْ. فقال النبئّيي : «قوموا عنّي لاينبغي 
عندي التنازع». 


قال انق عتابنج: الرتة كل الرؤقة ها حال كنا وبين كثات: رسواك الله :. 


غ1" الرواشح السماوية 


والخلااف الثاني أنه لفق قال: « جهزوا جيش أسامة؛ لعن الله من لف عنتهاة 
فقال قوم: سس علنا ايغال أمرو بد وامنافة قلي زخو الفدينة ينة ‏ وقال قوم: : اشتد 
مرض رسول الله دعق فلا تسع قلوبّنا مفارقته . فنصبر حنّى نُبصر أيّ شيء' يكون 
آخره.' هذا كلام الشهرستاني بعبارته. 
ويقرب منه ما قال الآأمدي : 
كان المسلمون عند وفاة رسول الله يَؤيْكَةٍ على عقيدة واحدة وطريقة واحدة إلا من 
كان يبطن النفاق. ويظهر الوفاق. ثمّ نشأ الخلاف بينهم . وذلك كاختلافهم عند قول 
النبيّ يدبت في مرض موته: «ائتوني بقرطاس أكتث لكم كتاباً لاتضلوا بعدى». 
حتّى قال عمر: إِنّ النبيّ قد غلبه الوجع . حسبنا كتاب الله . وكثر اللقَط في ذلك حتّى 
قال النبىّ : «قوموا عنىّ لا ينبغي عندي التنازع». 
قلت: اللغَط ‏ بإعجام الغين وإهمال الطاء وبالتحريك _: أصوات مبهمة غير 
مفهومة المعنى بضجّة وهُؤْشةء يقال: لغط القوم يلغطون لغَطأء وأَلعَطُوا يُلْغِطُون 
إلغاطا. ومن بدع التصاحيف بحسب المعنى ماحكوه عن ابى موسى الاشعري أنه 
قال: «نحن قوم لنشرفء ونحن من عَتَّرَةِ صلى إلينا رسول اللهق». ' يريد بذلك 
ما روي «أنّْه#ه صلى إلى عَنَّرَةِ) . . وهى فى بابالشحردلة د #خرية أطول فق العضا وأقميو 
من الرني ينال تيه د رسدجمن اللشلفا بسيرا «إرانها مين واكسيتان | ارمع ونصية 
المصلى بين يديه سُتيْرةء فتوهم أنهكة صلى إلى قبيلتهم بنى عنزة . 


م من تنئات المقام أنه قد وقعت من الذين : شاركونا فى الصناعة. ولم 


مر 


. في «أ» و «ب»: «أيش يكون آخره». 

. الملل والنحل :١‏ 7؟. 

. حكاه عنه مقدّمة ابن الصلاح: ١٠1؛‏ الخلاصة في أصول الحديث: 06 - 08؛ مقباس الهداية .56١ :١‏ 
. قاله الشهيد في شرح البداية: /ا. 


بحسا ١‏ كسا الحم 


الأقسام الفرعيّة للحديث 16>" 


يساهمونا في البضاعة, أدركوا عصرنا من الدهر والمدّة» ولم يلحقوا شَّأْوَنا' في 
التصلّب من العلم والحكمة تحريفاتٌ غريبة» وتصحيفات عجيبة» لفظيّة ومعنويّة, 
فى أفانين العلوم وطبقات الصناعات . 
فلاجناح علينا لو تلونا طائفةَ منها على أسماع المتعلّمين ؛ تبصيراً لبصائرهم فى 
ميا الدووة وفوانة لعاف وك كن السرسالين وأوسهاته الللاعرق مدن تبرور 
فمنها: حديث ارتداد الناس بعد رسول الله يَقَِةٍ وله طرق عديدة عند العامة 
أوردنا ما فى صحاحهم منها فى كتاب شرح التقدمة. 
ارد الناسن الا قلاثة تقر سلمان»:وابوذدٌ “والتعداد» فقلت قفار ؟ قال كان عكار 
جاض جيضة؛ ثم رجع ثم قال -: إن أردت الذي لم يشكٌ ولم يدخله شيء 
فالمقداد " 
فيه روايتان: بالجيم والضاد المعجمة. وبالحاء والصاد المهملتين». كلاهما 
بمعنى الحُيُود" والزيغ.؟ فصحّفه بعض المصحّفين من القاصرين بالحاء المهملة 
والضاد المعجمة. 
ومنها: حديث التعب بعد الهجرة -للمستعاذ منه. المعدود من الموبقات* 
الكبائر عرولة علق شرن عا وعنا مف 
فمن طرقه عندنا ما رُوؤيناه فى الكافي - لرئيس المحدثين فى الصحيح عن ابن 
أبى عميرء عن عبد الرحمن بن الحجاج. عن عبيد بن زرارة» قال: سالت 
.١‏ في حاشية «ب»: «الشأو» بمعنى الحالة و الرتبة». لاحظ لسان العرب /: ٠(ش.أ.و).‏ 


.١1 / ١١ رجال الكشى:‎ . 


١ 
(ح.ى. د).‎ :١ و وضاة عم يعو جيذ وعيةاناً ومكيدا وكيودا وحيدة يدود “مال القاموسن التقيظ‎ 
في حاشية «ب»: «الزيغ : أي العدول عن الحقٌ».‎ . 

6. أي المهلكات. وفى «أ»: «موبقات». 


أبا عبد الثهلظة عن الكبائرء فقال: 
هنّ في كتاب على عليه الصلاة والسلام ‏ سبع : الكفر باللّه . وقتل النفس. وعقوق 
الوالدين , وأكل الربا بعد البيّنة. وأكل مال اليتيم ظلماًء والفرار من الزحف. والتععدب 
يعد الفدية: ” الج يك 
قلت: هو بالعين المهملة قبل الراء المشدّدة. معناه: العَؤْد إلى البادية والإقامةٌ مع 
الأعراب. وأن يصير المرء أعرابيًاً بعد أن كان مهاجراً. ومن هناك ما جُجعل المهاجر 
ضدٌ الأعرابي . والأعرابٌُ ساكنو البادية الذين لايقيمون فى الأمصار ولايد خلونها 
إلا لحاجة. وفسّره الأصحاب بالالتحاق ببلاد الكفر والاقامة بها بعد المهاجرة عنها 
إلى بلاد الاسلام . 
وبالجملة: هو كناية عن الزيغ عن المعرفة؛ والحيُود عن الحو والالتحاق بأهل 
الشقاوة والضلال من بعد الدخول فى حريم سعادة الهداية. 
فصححفه بعض قليلي بضاعة التتبّع من المصحّفين ب«التغرّب» ‏ بالغين المعجمة ‏ 
على ظنّ الأخذ من الغربة. 
ومنها: في دعاء زيارة مولانا الشهيد أبي عبد الله الحسين يه يوم عاشوراء: «اللهم 
العن العصابة التى جاهدت الحسين ليه » وشايعت وبايعت وتايعت على قتله».' 
كلتاهما بالمثئّاة من تحت بعد الألف. قبلّها موحٌدةٌ في الأولى؛ ومثنّاةٌ من فوقٌ في 
الثاني كتخصيص بعد التعميم ؛ إذ «المبايعة» _بالياء الموحدة ‏ مفاعلة من البيعة 
بمعنى المعاقدة والمعاهدة. سواء كانت على الخير»ء أو على الشرء و«المتايعة» _بالتاء 
الحناة ميق :قوق .افتاه الميهازاة والعتنافاة» والمهاففنة:والمسمارعة 1 «الشطافنة: 
والمسايرة على الشرٌ ولاتكون فى الخير. ' 
.١‏ الكافي 118:1, باب الكبائر. ح 8. 


؟. مصباح المتهجّد: 77/. الرقم 848. 
"'. لاحظ لسان العرب 7: 7١‏ (ت.ى.ع). 
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وكذلك «التَتايُع» التهافت في الشرّ والتسارع إليهء مفاعلة وتفاعلاً من التَيّعانء 
يقال: تاع القىء يتيع تَيْعأْ وتيّعاناً: خرج. وتاع الشيء: ذاب وسال على وجه الأرض . 
وتاع إلى كذا يتيع : إذا ذهب إليه وأسرع . وبالجملة: بناء المفاعلة والتفاعل منه لايكون 
لذ للقية 

وجماهير القاصرين من أصحاب العصر يصحّفونها ويقولون: «تابعت» بالتاء 
الجناة: فى ]قوف والناء المو د 

ومنها : فى دعاء الزيارة الرجبية لمن يجقر أحند المشاهد المقدسة : (اغير 
مُحلّئين عن ورد في دار المُقامة) :' تافعمال الحاء المتتوضة: [١]:والساكنة‏ ا وتشنويد 
اللام أو تخفيفهاء' وبالهمزة بعدها على صيغة المفعول من حلأ الإبل عن الماء 
وأحلأتها: إذا طردتّها عنه ومنعتّها أن تَرِدهء وكذلك غير الإبل . 

ومنه في الحديث عنهبَلِفْةِ: «يرد على يوم القيامة رهط من أصحابي فَبُحَلُؤون 
عن الحوض». ' 

وقد أخرجناه في شرح التقدمة على البناء للمفعول من باب التفعيل ومن باب 
الإفعال؛ أي يصدرون عنه ويُمْتّعون من وروده. 

فبعض بني العصر صحّف تصحيفاً فضيحاً فقال: غير مخلّئين ‏ بالخاء 
المعجمة مهموزاً من التخلئة» تفعيلاً من خلا الشيء يخلو خلوًّء وخلوت به خلوة 
وخلاءً» وأنا منك خخلاء, أي بَراءٌ ومجانبٌ ومباعدٌ ولج وأصرٌ على تصحيح ذلك 
وفساده عند من له بصيرة بالحديث وخوض في العربيّة كرّمل عالج. 

وقول لصيس الى مساففة فى عثقل مدن الميج اغراف المسعزوقة السالة: 
توضأت ؟ قال: نعم » توضأتٌ وصلَأتٌ» فقال له: ضيّعت الفقهء أما كان يكفيك حتّى 


.86 الرقم‎ .81١ مصباح المتهجّد:‎ .١ 
؟ . والمراد أَنّه يجوز من الافعال والتفعيل كليهما.‎ 
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ا 
ومنها: فى الآثار: «اختبر مّن تقتاس به من الحكماءء والرّم خيرتك من العلماء. 
ولاتكن الامّعَة). 
ومنها : فى الحديث : «أغد عالماً أو م: متعلماً ولاتكن ! امّعَةَ) ١‏ فسّره أئمّة الفنّ بالذي 
يقول لكل أحد: أنا معك. 
ومنه فى حديث ابن مسعود : «لايكوننٌ أحدكم إم مّعة» قيل : وما الامّعة؟ قال: 
«الذي يقول: أنا مع الناس»." 
قال أبو عبيد القاسم بن سلام المروزي البغدادي فى كتاب غريب الحديث: 
لم يكره عبد الله من هذه الكينونة مع الجماعة, ولكن أصل الإمّعة هو الرجل الذي 
لارأي له ولا عزم, وهو يتابع كلّ أحد على رأيه ولايثبت على شيء. 
ويروى عن عبد الله أنه قال: كنا نعدٌ الإمّعة في الجاهليّة الذي يتبع الناس إلى الطعام 
من غير أن يُدعى , وإنّ الإمّعة فيكم اليومَ المُحِقِبُ" الناس ديئّه. ؟ 
قلت : فتشديد الميم المفتوحة من حيث إدغام النون فيهاء وأما «الهمزة» فأصلها 
الفتح, وكّسرت للتغيّر* المعتبر عندهم فى أمثال هذه الأبواب» أو لعدم' الالتباس 
ب«أفعل» الصفة. ولو سير على الأصل فلا دأمن: «والهاء» اللاحقة كأنّها لإشمام 
اللعووى هذا قفا التسم م 
وقال ابن الأثير فى اليهابة: 


.١‏ رواه النهاية في غريب الحديث والأثر ١717 :١‏ (|. م.ع)؛ الفائق في غريب الحديث :١‏ 67 «أ.م.ع». 

؟. حكاه عن ابن مسعود. النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 717؛ غريب الحديث للهروي 1: 5؛ الفائق :١‏ 01, 
(ا. م.ع). 

". في حأشية «ب»: «وفي رواية: يحقب ديئّه الرجال. أراد الذي يقلّب [يقلّد. النهاية ] دينه لكل أحد. أي يجعل دينه 
تابعاً لدين غيره بلا حجّة ولابرهان ولارويّة. وهو من الإرداف على الحقيبة». 

؛. حكاه عنه غريب الحديث 49:4 ٠ه‏ 

6. في «أ»: «للتغيير». 


الأقسام الفرعيّة للحديث 1" 





الإئة بكس الوعزرة وتضديد الممن ب الذي لأ راي عه كه يتاع كل احن على 
رأيةه ولاالهاء» فيه للمبالفة +:ويقال أفيّد: مم أيضاً :“ولايقال للمرأة: إمّعة .وهمرته 
أصليّة ؛ لأَنّه لايكون إِفْعَلٌ وصفأ». ١‏ 
ويقرب منه ما في صحاح الجوهري: 
«يقال: رجل إِمعٌ م وإمّعة أيضاً للذي يكون اخ ا إِفْعَلُ 
وضفاء وقول تمن قال امراء امن علط لخيقال للتساء ذلك" 
وفي قاموس الفيروزآبادي: «الإمّمُ والإمّعةٌ كهلّع ومِلّعَةء ويُفتحان. ولايقال: امرأة 
إمّعة . وتأمّع واستَامَّعَ صار إمّعة). ' ْ 
وبنوا عصرنا هذا أكثرهم هناك من التصحيف لفظاأًء أو معنى في مَبتِيهَة تَيْهاء. 
وفنها» فى كتبع الحليك عق غيل اللهيه مسعوة: إن افراة سالفنة ان يكسوها 
خذاب «فقال: إتى احقى أن تدعق ينات الله الذى خلجك: قالت:وما غز؟ قال 
بيتّكِء فقالت: أجِنّك من أصحاب محمّد. ؟ تقول هذا؟ 
هو بفتح الجيم وكسرها وأضول: «أمن أجل اتلك فتخد فت «مِن» و«اللام» 
و«الهمزة» وحَرَكَتٍ الجيم بالفتح والكسرء والفتح أشهر وأشيع يع» قاله الكسائي” 
وأبو عبيد بن سلام' وجار الله الزمخشري .' وابن الأثير“ وغيرهم . 
وللسان العرب فى الحذف والتخفيف باب واسع, كقوله عرّ من قائل: «لَّكِنا هُوَ 


.١‏ النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 11. (1. م.ع). 

". الصحاح ”: ١١81‏ (ا. م.ع). 

"'. القاموس *: ؟, (1. م.ع). 

. رواه عنه في غريب الحديث للهروي 5: ١77‏ (1. ج. ن)؛ الفائق :١‏ 5379 (ج. ل. ب. ب). في «أ» بدلّ «هذا»: 


«هكذاأ». 
6. حكاه عنه غريب الحديث : "الا (1. ج. ن). 
1. غريب الحديث ؛: “*لا. (1. ج. ن). 
/. الفائق :١‏ 559. (ج. ل. ب. ب). 
4. النهاية في غريب الحديث والأثر ١” :١‏ (1. ج. ن). 


ا الرواشح السماوية 
آللَهُ رَبَى ١.4‏ أصله: لكن أنا هو الله ربئى. فحُذفت الألف فجاء التشديد؛ لالتقاء 
نوتيف 

ومن هذا الباب قولهم: «ليس لابَعدَ له» كان فى الأصل : هذا ليس مما بعده غاية 
فى التطودة أو :الذها ق وااستصي انقيا: التدى يعد فاته أدقول عليه ولاه الناقية للحن 
و 00 استعمالٌ الاسم المتمكن . 

وكذلك قولهم فى مقام المدح أو الذمّ: «إنّه وإنّه» أي إِنّه عالم وإنّه كريم. وإِنّه 
أمين مثلاًء أو إِنّه جاهلء وإِنّه لئيم وإنّه خائن. ومن هذا السبيل قولهم: «وهذا دليل 
على أنّه». 

ومنها فى الحديث من طريق رئيس المحدثين في الكافي , ومن طريق الصصدوق 
في كتاب من لابحضر. الفقِيه عن القاسم بن يحيى, عن جذه الحسن بن راشد. قال: 
قلت لأبي عبدالله 2ه : إن الناس يقولون: إن المغفرة تنزل على من صام شهر رمضان 
الله اجو ها ليسا صمح 1 القارييناة اننا تحط ادر نه سرد ندر يوذل 
لليلة العيد» ” 

فمن أصحاب التصحيف من أبناء العصر من صحف «النون» ب«الراء». 

ومنهم من زاد فى طنبور التسيوفات نفقة سكف (الفاء» انها تلالقناك» 
ولغ كن لل إلا إلى آنه يتقوّل فقول : «القاريجار» معرّث «كاريكر)». 

وما ذلك كله إلا من قلّة البضاعة وضعف التحصيل . واللفظة عربيّة» تليدة ' غير 
بابشيا ااانا سيار ارتل اب الاين بشع البير لاله 
والنون أخيراًء من «الفِرْجَؤْن) أي من يعمل بالفرجونء والفرجون: المجَّسَّة ‏ بكسر 
الميم» ثم الجيم المفتوحة قبل المهملة المشدّدة ‏ وكذلك المحمة -بالمي 
١‏ . الكهف (58:)18. 


. الكافي 1: .١117‏ باب التكبير ليلة الفطر ويومه. ح ''؛ الفقيه ؟: ,١71/‏ ح ,7١71‏ باب التكبير ليلة الفطر... 
؟ . في حاشية «ب» و «ج»: «التليد: القديم الأصلى الذي ولد عندك. نقيض الطارف». 


الأقسام الفرعيّة للحديث 5 


المكسوره قبل الحاء المهملة المفتوحة. ثمّ تشديد السين المهملة -وهي ما تُفَوْجَنُّ 
نه الذانة. 

والفرجون أيضاً: المحشٌ والمحشّة _بكسر الميم قبل الحاء المهملة المفتوحة. 
الشنين المشددة اي اله حديديّة تستعمل فى الحصاد»ء ويقطع بها الحشيش. 
وأيضاً ما تُحرَك به النار من حديد. 

و«الفاريجان» أيضاً من يصنع الفِجين» كما الباريجان -بالباء الموحدة -مَن هو 
السو فى بيات الك تجا 

والفرجين : الخصٌ - بالخاء المعجمة المضمومة والصاد المهملة المشدّدة وهو 
بيت يتخذ من القصب ونحوه. 

ومنها: فى نخلاوية لاسا" «اللهم! جر لين ولاعلينااء' وف المتكور ا في 
الأحاذ نيك وفى أقاويل العلماء وتراكيب البلغاء: «حواليه» و«حواليك» و«حوالينا» 
و«حواليكم». 

فجماهير القاصرين من أهل هذا العصر يتوهّمونها مكسورةً اللام: مفتوحة الياء 
على هيئة صيغة الجمع؛ المنصوبةٍ على الظرفيّة. وإنّما ذلك -كسائر أغاليطهم ‏ من 
شدة ضعف الثقافة وكمال قوّة السخافة. 

والصحيح فتح «اللام» وإسكان «الياء» على فناك أقراث التثنية. و«حوليه» 
و«حواليه» على هيئة المثئاة ‏ و«حوله» و«حواله» كلها بمعنى . يقال رادت الناس 
حوله وحواله وحوليه وحواليه؛ أي مُطيفين به من جوانبه. 

وقال ابن الأثير في تفسير الحديث: «يريد اللهم أنزل الغيث في مواضع النبات 
لا فى مواضع الم 
.١‏ في «أ»: «الاستقاء». 


. رواه النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 4714١(ح.‏ و. ل) سنن النسائى 7: ١77‏ و 1717. 
"'. النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 474١(ح.‏ و. ل). 
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ومنها: عنهتة في خطبة الجمعة: «طول صلاة الرجل وقِصّر خطبته مَبْنَّها من 
فقهه, فأطيلوا الصلاة وأقصروا الخطبة»." 

وفى حديث آخَرَ: إنّ رجلاً أعرابياً أتاهخ فقال: يا رسول الله! علمنى عملاً 
دخلى الجن فقاليِ له: «لئن أقصرت الخطبة لقد أطلت المسألة»." ذكرهما 
الأصحاب فى كتبهم الفقهيّة. كلاهما من الإقصار -بقطع همزة باب الإفعال -أي 
جعل الشىء قصيراً. ضدٌ الاطالة أي جعله طويلاً. 

قال المطرّزي فى المغرب: 0 بإقصار الخطبة أي بجعلها قصيرةً ومنه: «إن 
أقصرت الخطبة لقد أعرضت المسألة -أي جئت بهذه قصيرةً موجّزة؛ وبهذه عريضة 


سيف + 


وفى الهابة الأثيريّة : «لئن كنت أقصرت الخطبة لقد أعرضت المسألة. أي جئت 
بالخطبة قصيرةً والمسألة عريضةً, أي قللت الخطبة وأعظمت المسألة». ' 
من القصر ضدٌ الإتمام؛ ولايعلمون أنّ القصر إِنّما يصحّ فيما يكون له فى نفسه. أو 
فيكون مادونه القصرّ كما فى الصلاة والصوم مثلاً. ولاكذلك الخطبة. 

وأمًا «مَبِنّة) - بفتح الميم وكسر الهمزة وتشديد النون ‏ فقد قال المطرّزي فى 
المغرب: «أي محاقة ا 0 


.١‏ في حاشية «ب»: «أي محل التحقيق ومظنّة الشىء ومقامه». 

؟. بحار الأنوار .١65 :١15‏ 1 

'". رواه النهاية في غريب الحديث والأثر ؛: ١7.(ق.‏ ص. ر) 

؛. المغرب: 584 (ق. ص . ر). 

©. النهاية في غريب الحديث والأثر 4: ١7.(ق.‏ ص. ر). 

1. لم نعثر عليه في المغرب الموجود. وفي «ب»: «مُخْلقّة و مُجْدرَّة» أي بصورة اسم المفعول من الافعال. 


الأقسام الفرعيّة للحديث يفف 


وعن أبى عبيدة : «معناه أَنْ هذا مما يُعرف به فقه الرجل».١‏ 
وهى مَفعِلة من «إِنَ» التوكيديّة وحقيقتّها مكانٌ لقول القائل 2 وإنّه فقيه. 
ومنها: فى الحديث: «أَوّل جمعة جمّعها رسول اللهقة بالمدينة»." 
وفى صحيحة منصور عن أبى عبد الله الصادق 496 : «يجمّع القوم الجمعة إذا كانوا 
خمسة فمازاد». ؟ وفى كتب الأصحاب: ويجمّع الفقهاء في زمان الغيبة. 
وبالجملة: ذلك متكرّر جداً فى الأحاديث, وفى أقاويل الفقهاء . 
و«الجمّيع» بالتشديد من التجميع وهو الاتيان بصلاة الجمعة . وعامّة أهل العصر 
يغلطون فيقرؤونها بالتخفيف من الجمع» ولايفطنون لفساد ذلك مع شدة وضوحه. 
قال الجوهري فى الصحاح: «وجمّع القوم تجميعاً أي شهدوا بالجمعة وقضّوا 
الصلاة فيها». ؛ 
وقال ابن الأثير فى اليهابة: 
جمّعت -_بالتشديد ‏ صلّيتء ومنه حديث معاذ: أَنّه وجد أهل مكّة يجمّعون في 
الجر فنهاهم عن ذلك أي يصلّون صلاة الجمعة في الحجر - ونهاهم؛ لأَنْهم كانوا 
يستظلُون بفيء الحجر قبل أن تزول الشمس ء فنهاهم .” 
وفى مغرب المطرّزي: «وجمّعناء أي شهدنا الجُمعة» أو الجماعة وقضينا الصلاة 
فيها» ١‏ 
ثم إن العلامة رحمه الله تعالى قال في كتاب الاعتكاف من كتابه المختلف: 


.١‏ غريب الحديث 3١:5‏ (م.ا.ن.ه). 

. انظر النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 1517 (ج. م.ع). مع تفاوت . 

”'. تهذيب الأحكام ؟: 73729, ح 77008 باب العمل في ليلة الجمعة ويومها؛ الاستبصار 1٠١ ح.41١9 :١‏ 
. النهاية فى غريب الحديث والأثر م15 ميم ). 

1 المغرب: (ج.م.ع). 


ل 


زف 
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مسألة: قال المفيد رحمه الله تعالى في كتاب الاعتكاف: المساجد التي جمّع فيها 
نبيّ أو وص نبي أربعة ‏ ثم قال _: والمراد بالجّمَع فيما ذكرناه هاهنا صلاةٌ الجمعة 
بالناس جماعة, دون غيرها من الصلوات. ١‏ 
فعامّة الغالطين حيث يغلطون في «جَمّع فيها» بالغفول عن اعتبار التشديد. 
يُعديهم داءٌ الغلط فى «والمراد بالجُمّع)» أيضاً. فيفتحون الجيم ويُسكنون الميم على 
مصدر بمّع يَجْمَع. 
وإنّما الصحيح عَنْدَ الغارف :الحق في الأول تشديد «جمّع» من التجميع . وفى 
الثاني ضم الجيم وفتح الميم على صيغة جمع الججمعة. أي المراد بالجمعات فى هذه 
المساجد صلاة الجمعة بالناس فيها جماعة؛ دون غيرها من الصلوات فى يوم 
الجمعة. 
ومنها: فى الحديث من طرق الخاصّة والعامّة : «أنْهةِ دخل من ثنيّة كداء. وخرج 
مع ننه 1105" 
وفى قواعد شيخنا المحقق السعيد الشهيد قدّس الله تعالى : 
لطيفة : في قاعدة أفعال النبيَّي وأنّه لو تردّد الفعل بين الجبلّي والشرعي فهل 
يحمل على الجبلّي؛ لأصالة عدم التشريع. أو على الشرعي؛ لأْنْهيي بُعث لبسيان 
الشرعيّات؟ 
منها: جلسة الاستراحة وهي ثابتة من فعل النبىَعَة . وبعض العامّة زعم أنه إثما 
فعلها بعد أن بِدَّن وجَمَل اللحةّء فتُوّهم أنه للجبلّة. 
ومنها: دخوله «من ثنيّة كداء» وخروجه «من ثنيّة كدا» فهل ذلك؛ لأنه صادف 


طريقه. أو لأنه سنّة؟ وتظهر الفائدة فى استحبابه لكل داخل." 
فمن أمثل أصحاب التصحيف طريقة من أبناء العصر من قرأ فى الموضعين : 
.١‏ مختلف الشيعة : 487. المسألة ؟5١.‏ 


؟. من طريق الخاصّة سيأتي. ومن طريق العامّة رواه النهاية في غريب الحديث والأثر 4: ١161‏ (ك. د. |). 
'"'. القواعد والفوائد :١‏ ١١؟.‏ القاعدة .1١‏ 
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«من بيته كذا) بالموحّدة قبل المثنّاة من تحت قبل المثئّاة من فوقء وإعجام «ذال» 
كفكالاه] #مو يع كات لديم انه برقع جنقناتت تله القرا تمييان زان فى لابوا 
الفضيحة نغمةً» فقال فى شرحها: إِنْهيييةٌ كان عند دخول بيته يقدّم رجله اليمنى. 
وعند الخروج من داره رجله اليسرى . 
ولقد كان بعض أصحابي في مُحتفّل الدرس ومحفل الاستفادة قد سار في قراءة 
العبارة هذا المسيرّء فزجرته ورفعت عليه الصوتء وغاظلت عليه القول؛ وبيّنت 
الأمر وهديته السبيلٌ وقلت: هى ثنيّة بالناء المثلثة قبل النونء ثم الياء المشدّدة المثنّاة 
بن كعت اانا انه معت وهاه الأنها فقت الكاررق وتعروضى درل الها اتن 
سالكها وتّصرفه. ومنه قولهم : فلان طلاع الثناياء إذا كان سامياً لمعالى الامور . 
«وكداء» _بالمد وإهمال الدال بعد الكاف المفتوحة -: الثنيّة العليا بمكة مما يلى 
المقام» وهي المعلاة. و«كُدا» بالضمّ والقصر_الثنيّة السفلى مما يلى باب العمرة: 
قاله ابن الأثير وهو الصواب. 
قال: «وأمًا كَدَيٌٍّ بالضم والتشديد ‏ فهو موضع بأسفل ه545 
وقال المطرّزي: «كّداء _-بالفتح والمدّ -هو جبل بمكة. وكُدَيٌّ على تصغيره - 
جبل بها أخن»." 
وفى دروس شيخنا الشهيد فى كتاب الحج : 
ويستحبٌ عندنا دخوله من ثنيّة كداء بالفتح والمدّ ‏ وهي التي يُنتحدر منها إلى 
الهُجون مقبرةٍ مكّة. ويخرج من ثنيّة كُدأ ‏ بالضمٌ والقصر منوّناً ‏ وهي بأسفل مكّة . 
والظاهر أنّ استحباب الدخول من الأعلى والخروج من الأسفل عامٌ. وقال الفاضل : 
.١‏ في حاشية «ب»: «وقال ابن الأثير في النهاية: الثنيّة في الجبل كالعقبة فيه. وقيل: هو الطريق العالي. (منه 
دام ظلّه)». 


. النهاية فى غريب الحديث والأثر غ: 71.ل. د.|). وفي النهاية : «وتشديد الياء» . 
37 المغرب: 4١٠7”‏ . (ك. د.١).‏ 


يختصٌ بالمدني والشامي.١‏ 
تافكا فى فيه المضحفون بدن مل 
فاعلم أن الصحيح في الأوّل التشديد من التبدين بمعنى الكبّر فى السنّ. يقال: 
بَدّنت» أي كَبرتٌ وأسننتٌ» لا بالتخفيف من البدانة وهي السِمّن والضخامة ؛ لأنّ ذلك 
خلاف صفته و . 
وفى الثاني الجيمٌ من الجَمْل بمعنى الإذابة يقال: جَمّل الشحم يجمُله جَمْلاً 
من باب طُلْبَّء أي أذابه واستخرج ذُهنه. وكذلك أجمله؛ ومنه يقال الجميلٌ للشحم 
المُذاب لا بالحاء المهملة كناية عن كثرة اللحم وضخامة الجنّة . 
ومنها: 
في حديث مولانا أمير المؤمنين 42 لشريح القاضي إذ سأل شريحاً عن امرأة 
طُلّقت. فذكرت أنّها حاضت ثلاتٌ حِيَضٍ في شهر واحد. فقال شريح: إن شهدت 
ثلاث نسوة من بطانة أهلها أنّها كانت تحيض قبل أن طُلّقت. فى [كلّ] شهر كذلك. 
فالقول قولها. فقال لهلية : «قالوئ» هى _بالقاف أُوَلهً والنون أخيراً ‏ كلمة روميّة : 
تزديواتاقةم سعناها أضبت : قاله اين الأير:"والطووى!" 
وقال صاحب القاموس : «معناها الجيّد»* وطفيف التتبّع هنالك من المتحيّرين . 
ومنها: في رواية الخاصّة والعامّة عنهية: «نّى أبا هي بكم الأمم يوم القيامة حتّى 
بالسقط يَظل مُحْبَنْطِئاً على باب الجنّة؛ فيقال له: ادخل» فيقول: لاء حبَّى يدخل 
أبواي قبلى».' المحبنطئ _بالهمز وتركه -معناه المتغضّب المستبطئ للشىء. 


قال ابن الأثير : 


.١‏ الدروس الشرعيّة :١‏ 917". وفى «ب»: «الحجورة» بدل «الهجون» والصحيح : الححجون. 

؟ . النهاية في غريب الحديث والأثر 4: 8١٠.(ق.‏ ل. ن). 

308 المغرب: 55 (53لل) 

. القاموس : 57 (ق. ل 

0. جامع الأخبار: .71/١‏ ح 78!؛ جامع الصغير :١‏ 017, ح 1777؛ إحياء علوم الدين ؟: ؟5. 
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وقيل: هو الممتنع امتناع طَلِبَةِء لا امتناعَ إباءٍء يقال: احبنطأت واحبنطيت, 
وَالحَبَنْطَى : القصير البطن وأصله من الحَبّط _بالتحريك - والنون والهمزة والألف 
والثاء:زوائة الالغاق.' 
ولقد تقلد رهط من المصحَّفين تسقيم نُسخ من كتاب من لابحضره الفقّيهء ومن 
غيره من الكتب» فبعضٌ جعله مُتَحَنِْطأ من التَحَدْبْطء وبعضهم متحبّطأ من التحبّط. 
وكا سوؤوعان ريصي 
ومنها: فى كتب الأخبار من طريق الشيخ ومن طريق الصدوق بالاسناد عن 
على بن عطيّة. عن أبى عبد اللهليه أَنّه قال: «الفجر هو الذي إذا رأيت كان معترضاً 
كان قاضو كين شور" 
«سُورا» ‏ بالقصر وبالمد وبضمٌ المهملة -: موضع . 
ومن عجائب تصحيفات هذا العصر «نباض» ‏ بالنون قبل الموحٌّدة ‏ مكانَ 
«بياض» بالموحدة قبل المناة هن بحت 
ومنها: قال الصدوق أبوجعفر بن بابويه رضى الله تعالى عنه فى كتاب من لاجحضر.ء 
الفضّبه: «لابأس بالوضوء والغسل من الجنابة» والاستيال بماء الورد».' وذلك مذهبه 
فى العاءالعسافت: 
قلت : الاستيال إِمّا باللام بمعنى التسوّل وهو التزيّن. مطاوع التسويل. وهو 
تحسين الشىء وتزيينه . 
ومنه في التنزيل الكريم: وَبَلْ سَوََّتْ لَكُمْ أَنفُسْكُمْ أمْرًاهِ. ' يعنى به هاهنا الأغسال 
التى هي للنظافة والتزيين» كغسل الجمعة وغسل الإحرام مثلاً. 


0-4 


. النهاية في غريب الحديث لذن ١‏ ا(ح. ب. ن. ط). 
. تهذيب الأحكام ؟: /58-137. ح ,.1١8‏ باب أوقات الصلاة. 
. الفقيه :١‏ 3. ذيل ح , باب المياه وطهرها ونجاستها. 

.87 :)١57( يوسف‎ . 
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واقاالكاف ميسن اللمفيتض بالميم امي وفعتاء الاغعسال من الذ بين الكتططفتب 
والتطهّرء كغسل الجمعة وسائر الأغسال المسنونة للنظافة لا لرفع الحدث .وأصله من 
مَصفْضَن إناءه: إذا غسلة وضع افيه الجاء ونيحة كه العتظيفة: 
وفى الحديث: «القتل فى سبيل الله مُمْصِمصة».' أي مطهّرة من دنس الخطاياء 
افتعالاً من السوك. واستياك الشىء وتسويكه: دلكه وتحريكهء وتساوكت الإبل: إذا 
اضطربت أعناقها من الهزال, فهى تتمايل من ضعفهاء وجاءت الإبل ما تساوَك ' هزالاً 
أي ما تتحرّك رؤوسها. فهذا سبيل التحصيل فى تحقيق هذه اللفظة وتفسيرها. 
وإنّ جماهير المتكلفين القاصرين من بني زمننا هذا تجشّموا تكلفاً متوغراً جدَأً 
فأخذوها من السواك. وذلك معروف كالتسوّك, يقال: استاك وتسرّك : إذا ساك فاه 
بالمسواك. ثمّ جعلوا الاستياك هذا بمعنى التمضمض -بالمعجمتين -أي المضمضة 
فى الوضوء لمناسبة السواك؛ إذ كما السواك من مسنونات الوضوء. فكذلك 
اممف والالرمتماق برو عودرةا تدرو تسيو فنهالاء دوي عم الا نيبي قار 
التَكلى على واحدتها حتّى تضحك منها وتلتهئ بذلك عن فجيعة رزيّتها؟ 
ومنها أوردت فى كتاب شرح التقدمة روايةً عبد الله بن مسعود قال النبى 8 : 
يا ابن مسعود إِنّه قد نزلت علي أيه <وَأَتَّقُوا فِثَْهُ َانُصِيبَنَ نَّذِينَ ظَلَمُوا مِنَكُم 
خَآصَة"4. وأنا مستودعكها ومُّسَمَ لك خاصّة الظَلَمَةَ. فكن لما أقول لك واعياً. 
وك لقي | امن طق علدا اتلس هذا كان كتنى سعد الزتى اول 
قبلي . 
قال له :الراوقعنيا أبا عبدالاهن) اعت هذا من رسول ييه ؟قال: نعم . قال, 
قلت: كيف واتَيْتَ الظالمين؟ قال: لاجرم جُلَّيتٌ عقوبة عملي وذلك أَنّي لم استأذن 
إمامي كما استأذنه جندب وعمّار وسلمان, وأنا أستغفر الله وأتوب إليه. 


١‏ . النهاية في غريب الحديث والأثر 4: 7”1, (م. ص. م. ص). 
؟* . الأتفال(8): 36. 
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(واتنت0هة المواتأة الموافقة وحسن المتطاوعة ::واصله الهسدمد فتحقف: وكثر 
حتى صار يقال بالواو الخالصة وليس بالوجه. 

وتعلك علي الناء المسوولنو و عله الك مي لل كذ أ الس انون 
به وجعله محوطاً محفوفاً كما يتجلّل الرجل بالثوب, فأبدلت إحدى اللامين ياءً كما 

ولقكاتام عضن الناين :فق تستنق هذه اللفظلة فزسي يف شام 

ومنها: في أحاديث المتعة عن مولانا أمير المؤمنين32» وعن ابن عبّاس» وعن 
عمران بن الخصّيّن : 

ما كانت المتعة إلا رحمة رحم الله بها امّة محمّديكة, أتانا بها كتاب الله وأمرنا بها 
رسول الهييية. لولا نهى عنها ذلك الرجل ما زنى إلا شفي ١‏ 

بالمعجمة والفاء أي إلا قليل من الناس» من قولهم : غابت الشمس إلا شفى» أي 
إلا قليلاً من ضوئها عند غروبها. 

وقال الأزهري: قوله: «إلا شفا»' أي إلا أن يُشْفِىَ يعنى رفن الرنا 
ولا يواقعه. فأقام الاسم - وهو «الشفا» ‏ مُعَامَ المصدر الحقيقى وهو «الاشفاء» على 
الشيءء وحرف كل شىء شّفاه . 

فبعض بني هذا الزمان صحف الفاء بالقاف وشدد الياء على فعيل من الشقاوة. 

ومنها: في الحديث: «في الرقة رُبْع العشر».' وفي كلام الفقهاء: «نصاب الرقِينٍ 
مأتان». 

«الرقة»: الوّرِق ‏ بكسر الراء فيهما وبالتسكين أيضاً في الورق -وهو المضروب 
المسكوك من الفضّة. وجمع «رقة» رقون» كماجمع عِضة عِضونء وجمع سَنَة 
١‏ . رواه عن ابن عبّاس تهذيب اللغة :١١‏ 14؟47.(ش. ف. ى). 


اا تهذيت اللقة 13 اال لشن قار 
"'. صحيح البخاري 7: 6717. ح 1787 الباب /3؛ سنن أبي داود 1: 5117 774.ح 16717, الباب 6. 
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سنونء والغافلون عن ذلك غالطون . 

ومنها: من المتكرّر فى الحديث: «فَرِتُه وقرِبْتَها ولاتقربوه ولاتقربوها».' وفى 
التنزيل الكريم : هَفَلَايَفْرَبُوا آَلْمَسْجِدَ ألْحَرَامَ بَْدَ عَامِهِمْ مَذَّاه. ' 

فاعلمن أنّ «قَرْب» _بالضمٌ كحسن -لازم» يقال: قرب الشىء يقرب. أي دنا 
يدنوء و«قرب» -بالكسر من باب علم -متعد» يقال: قربته أي دنوت منهء أقربه أدنو 
منه»ء قاله الكرماني في شرح صحيح البخاريء " والجوهري في الصحاحء ‏ والفيروز بادي 
في الفاموس” وعليه بنى الزمخشري في الكشاف.! ومن لم يعلم ذلك من القاصرين 
بوك الفا ند 

ومنها: فى الأخبار: «أكره أن أكون من المُسهّبين»." بفتح الهاء على البناء 
للفاعل سماعاً على غير القياس من الإسهاب, أي أكره أن أكون من الكثير الكلام: 
المكثرين الممعنين في الإكثار. وأصله من السَهُْبٍ وهى الأرض الواسعة. ْ 

فليعلم أنّ الفاعل بالفتح على [غير] القياس من باب الإفعال في شوادً ثلاث 
لا رابعة لهنّ : 

«أسهب» إذا أكثر من ذكر الشيءء أو من فعله. وأمعن فيه وأطال؛ فهو مُسهّب 
بالفتح . 
و«ألفَج» إذا افتقر و أفلسء فهو المُلْمَحَ - بالفتح أي فقير. وأمّا المُلْفِج 


6 الباب ٠١‏ من أبواب نكاح العبيد والإماء ح .٠١‏ 
". التوية (5/8“:)9؟. 
الم أجد فق كتير الكزمانق» 
. الصحاح ١,آق.ر.‏ ب). 
6 . القفاموس :١‏ 6,كق.ر. ب). 
5. الكشاف 5: ,55١‏ ذيل الآية 78 من التوبة (9). 
/ا. رواه عن ابن عمر في النهاية في غريب الحديث والأثر :58 (س.ه . ب). 
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- بالكسر فهو الذي أفلس وعليه دَين. 
و«أحصن» الرجل بمعنى تزوج. وكزلك احعفة الغراة بمعنى تزوجت. فهو 
مُخْصَن وهى مُحْصّنة -بالفتح فيهما لاغير - أي متزوّج ومتزوّجة. 
فأمّا من الإحصان بمعنى الإعفاف : فهى مُحصِنة ومّحصّنة بالكسر والفتح جميعاً 
على القياس . أمّا الكسر فبمعنى أنّها عافة عفيفة أحصنت وأعمّت فرجّها. وأما الفتح 
فبمعنى أنّها عفيفة أحصنها زوججها وأعفّها. وقد نص على ذلك المطرّزي فى كتابيه 
المعرب والمغرب' والجوهري فى الصحاح. ' 
وقال انق الأثير :فين ايه احتضترة مدق كثانه القيقة ديعل تتحقق القول فى 
الاحصان -: «والمحصّن -بالفتح ‏ يكون بمعنى الفاعل والمفعول وهو أحد الثلاثة 
التي جئن نوادرَء يقال: أحصن فهو محصّنء وأسهب فهو مسهّب وألفج فهو 
ملفج». ' 
وفى باب «سه)» منه: «يقال أسهب فهو مسهب -بفتح الهاء ‏ وهو أحد الثلاثة ؟ 
التى جاءءت كذلك».* 
وفى باب «لف) منه : 
أطعموا ملفجيكم ‏ الملفج بفتح الفاء -: الفقيرء يقال: ألفج الرجل فهو ملف على 
غير قياسء ولم يجئ إلا في ثلاثة أحرف: أسهب فهو مُسهّب. وأحصن فهو 
مُحصّن , وألفج فهو مُلفج, الفاعل والمفعول سواء. ومنه حديث الحسن:«قيل له: أ 
يُدالِكُ الرجلٌ المرأة؟ قال: نعم. إذا كان مُلفَجأً» أي يَمْطّلها بمهرها إذا كان فقيراً. 


.١‏ المغرب: ١59-67‏ (ح. ص. ن). 
. الصحاح 65:١١٠5.(ح.‏ ص. ن). 


بحا جد 


. النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 5917, (ح. ص. ن) 

. في «أ»: «إحدى الثلاث التي جاءت» وفي حاشية نسخة «أ» و «ب»: «الصواب: إحدى الثلاث. أو جاءت. لكن 
5 أظهرنا الآنّ من نسخ النهاية على هذا الوجه (منه مدّ ظلّه العالي)». 

ه. النهاية في غريب الحديث والأثر ؟: 478, (س. ه. ب) ومعنى «سه» في المتن هو باب السين مع الهاء. 


والمُلفِج ‏ بكسر الفاء ‏ الذي أفلس وعليه دّين. 

هذا قوله بألفاظه ١١‏ 

وجمهور بنى هذا العصر عن دقائق هذه النكات في ذهول عريض . ومن حيث 
أدريناك استبان لك سبيل الأمر في قوله عرّ من قائل: ووَالْمُحْصَنَتُ مِنَ أليّسَآءِ». ' 
على قراءة الفتح والكسرء وأنّ تجشم بعض" المفسّرين هنالك خارج عن السبيل. 
وَبَسْط القول فيه يُطلب من حيّزه في معلقاتنا. 

ومتها: فى االصسينة لاكزيمة السبقادية فى ندعاء العافية : ومن 5[ معدف يدم ؛ 

زل فيه بعض من لم يُؤْتَ قسطأ وافرأ من التمهّر في العلوم فحمله على صيغة 
الفاعل وحسبه بمعنى المسرفء فنبّهته على هَفوته وقلت: الصيغة على البناء 
للمفعول كما في التنزيل الكريم والقرآن الحكيم في مواقعَ أربعة» وبيّنت مّغزاها 
الصريحّ ومعناها الصحيحّ من سبل ثلاثة» قد أوضحَتّها معلَقَاتٌنا على الصحيفة المكرمة 
فليرجع إليها. 

ومنها: فى كتب أصحابنا والفقهاء من العامّة فى كتاب الأيمان فى باب التورية: 
الرعلف لاا حك جنا وعت ينه لسعاي ييا زه وعمسا :للك العو م وميا قدمنا 
ورد فى التنزيل الحكيم من قوله عرّ قائلاً: (أَفَلَايَظرُونَإِلَى آلإبلٍ كَيْفَ خُلِقَنْ»؛* حيث 
ذهب المفسّرون في تفسيره _على أحد الوجهين إلى أن المراد بها السحاب على 
الاسقها رامع عد الادقاء وبعير الراوية. فبنو العصر من جماهير القاصرين إذ 
لم يتعرّفوا السرّ صحفوا «الجيم» هنالك «بالحاء» المهملة. 

وفكها: شن الذائر خلى السنة العلماء ‏ إذا ها تتحقن قوت أمرة 'أى تطدق القتاط 


. النهاية في غريب الحديث والأثر 4: 3769 770 (ف. ل. ج) ومعنى «لف» هو باب اللام مع الفاء. 
٠‏ النساء (4): 1؟. 

5 في حاشية «أ»: وهو البيضاوي. 

. الصحيفة السحّاديّة: .١1١7‏ الدعاء 7؟. 

.١7 :)88( الغاشية‎ . 


زد جد ١:‏ كسا الج 


© 


الأقسام الفرعيّة للحديث رغرف 


إلى كلام مثلاً على الإطلاق؛ ولم يبيّن على البتّ أنْ ذلك على أيّ وجه ومن أيّ 
سبيل؟ - قولهم :' «آَمَيْدِئٌ أم مّرجول». 

وتحقيق أصل هذا القول وسبيل تحصيله غير مستبين لهؤلاء الأقوام أصلاً. مع 
أله مذكور فى صحاح الجوهري حيث قال: «تقول -إذا وقع الظبى فى الجبالة : 
أَمَئْدِيٌ أم يعرلا اى ارقف يده فى الحباله أم عله" 

وبالجملة: «المَيْدِئٌ» من أنت أصبت تلقن ونه اضناتب يله فى 1 ا ويه 
ليده آفةء وكذلك (المزجول امن أضبيت رجلهء أو أصابها شىءء أو أَيفَتْ بآفة. 

كما المَحْتُونَ _بالثاء المثلثة ‏ من مَيهُ أي أصبت مثانته» أو الذي يشتكى مثانته. 
وفلةانن الخير عق ختارويق ناس ناسل :فى كا قال الى ممنون” 

والملسو قو لتك أي الوريه لعانة» او اضية لمان أو أضيانتلثجاه 
كن ينه ؤم هناك قالوا: الملوون: الكذاتت» 

و«المَيدِيّ) و«المرجول» و«الممثون» و«الملسون» متكرّرة الوزووة فى 'الاجبان: 

ومنها: في كتابي الأخبار: التهذيب والاستبصار فى حديثُ مسند من طريق على بن 
رئابء عن أبى عبد اللهئة : «كأنّى أنظر إلى أبى وفى عنقه عَكْنَةٌ وكان يُحفى رأسه إذا 
جه ؟ بإهمال الحاء من الإحفاء بمعنى الاستقصاء والتبالغ» كما في التعويت :اه 
أن تُحفى الشوارب».* أي يُبَالَعْ في قصّها . 

وفى حديث السواك: «حتى كدت اين وى اق امحتتمى على أعنان 


.١‏ مبتدأً مؤخْر وقوله: «من الدائر» خبر مقدّم. 
5 . الصحاح 1 /(ى.د.ي). 


. رواه فى النهاية فى غريب الحديث والأثر 4: 7917, (م. ث. ل). 
2 تهذيب الأحكام :١‏ كايح باب في صفة الوضوء...؛ الاستبصار 1١ :١‏ كاج 8 الباب ١‏ 


. الدرّ المنثور :١‏ “77. ذيل الآبة ١74‏ من البقرة. مع تفاوت أدنى. ورواه بلفظه النهاية فى غريب الحديث 
والأثر :١‏ ١٠4,٠اح.‏ ف8١1).‏ 

1. الدرٌ المنثور :١‏ 777 ذيل الآية ١١5‏ من البقرة؛ ورواه فى النهاية فى غريب الحديث والأثر ,4٠١ :١‏ 
(ح. ف.1). 


زي 


فأذهيها بالتسرّك. 
والجرّ ‏ بالزاي -مِن جَرٌ الرأس بمعنى حَلّقِهِ وتحليقه. 
فسقن القاضظر ده المضكقية مينكف الكناء اليهلة بالخاء المعيكية , 
والزاي بالراء. ثمّ اختلف في معنى الحديث على تصحيفه الفضيح ما لايستحل 
امع كان ا اد د ا ا 
ومنها: حديث نعسة النبى يي الثابتٌ عند الخاصة والعامّة من طرق متشعبة 
واانيد مكلو له 
أحدها: ما فى تقدمة الرواية فى الصحيفة المكرامة السجادية بالاسناد عن مولانا 
الصادق أبى عبد الله جعفر بن محمد الباقريه . وفيه قال: 
يا جبريل أعلى عهدي يكونون وفي زمني؟ قال: لا. ولكن تدور رحى الإسلام من 
مُهاجَرٍك فتلبث بذلك عشراء 3 تدور رحى الإسلام على رأس خمسة وثلاثين من 
مهاجرك فتلبث بذلك خمساً, ثمّ لابرّ من رحى ضلالة هي قائمة على قطبها.١‏ 
فالذي استبان لي في تفسيره ‏ ولست أظَنّ أن ذا دَرْيَةِ مّا فى أساليب الكلام 
وافانين الببان تعدا هو أن مايق اننهاة العقير» وايقداءضمسة وفاوتين سد 
مُهاجَرهية لم تكن تدور رحى الإسلام دورائهاء ولاتعمل عملهاء بل إِنّما تستأنف 
وو رفاو تتكعن يريا على راس نوين توتاكشيى بق عدر ته المسقل ب اميا رك 
وذلك ابتداء أوان انصراف الأمر إلى منصرفه. وإِبَانُ' رجاع الحقٌّ إلى أهله؛ أي وقت 
ما تمكن أمير المؤمنين8# من أن يجلس مجلسه من الخلافة والإمامة» ويتصرّف في 
منصبه من الوصاية والوراثة. وإنّما الوسط زمان الفترة وانقطاع الدورة» أعني الخمسة 
والعشرين سنة التى هي مدّة لصوص الخلافة ومتقمّصيها. 
وَأمًا العشر التي هي مدّة اللبث في الدوران أوّلاً فهى زمانهي فى دار هجرته. 


.١‏ الصحيفة السحجّادية: 78 - 9". فى المقدّمة. 
؟. في حاشية «أ» و«ب»: «إبان الشىء _بالكسر والتشديد -: وقته». 


الأقسام الفرعيّة للحديث مارفا 


ومستقرَ شوكة الإسلام وقوّته من بعد ضعفه وتأنّأته' طَْبَةِ' المباركة؛ والخمس التى 
هى مذة اللبث فى الدوران المستأنف أخيراً هى زمان خلافة أمير المؤمنين.9ة وسنّة 
أشهر من زمان أبى محمّد الحسن افه . 

هذا ما استفدته من سياق الحديث وأوردته فى معذقات الصحيفة الكريمة وأفدت 
المتعلمين اتامعالازة "جرع الدهر وا ةاقاطظية أصححاب عغيرنا وأبناء ونا إذ ل يكن 
لهم قسط صالح من التحصيل -ضلُوا هنالك عن السبيل» وتاهوا تيهاناً بعيداً, 
فصحّفوا معناه تصحيفاً سحيقاً. وحرّفوا مَغزاه تحريفاً محيقاً. ' 

ولْنَطُو الآنَ كشف الذكر عن هذا النمط من القول» ولنرجع إلى حيث فارقناه مما 
نحن فى سبيله . 


المسليتل 
هو ما تتابع* فيه رجال الإسناد عند روايته على قول» 5«سمعت فلاناً يقول: سمعت 
فلاناً شولة جيك ادناه إلرى ساقة السندء أو «أخبرنا فلانٌ واللّه قال: أخبرنا فلانٌ 
والله» إلى آخر الاسناد. ومنه «المسلسل» بقراءة سورة الصف . 

أو على فعل» كحديث التشبيك: يقول الصحابي : سمعت من رسول اللدطاة 
الحديث وقد شبّك أصابعه» وكذا التابعى يقول: سمعته من الصحابى وقد شبّك 


.١‏ في حاشية «أ» و «ب»: «في حديث أبي بكر : طوبى لمن بات في النأنأة. أي في بدء الإسلام حين كان ضعيفاً. 
قبل أن يكثّر أنصاره ونأنأتٌ عن الأجر نأنأةً إذا ضعفت عنه و عجزتٌ النهاية». انظر النهاية فى غريب الحديث 
والأثر 6: ”, (ن. أ. ن. أ). 1 

". اسم مدينة رسول الله . 

". الملاوة ‏ بتئليث الميم _: البرهة من الدهر. 

غ. في حاشية «أ» و «ب»: «إمّا على صيغة اسم المكان من حاق به الشىءٌ يحيق. أي أحاطه ونزل به وإمّا فعيل 
سيان أبطله . (منه مدّ ظلّه العالي)». 1 

60. في «أ»: «يتأبع». 


أصابعه» وكذلك يقول من بعد التابعى ' إلى الطرف الأوّل من الإسناد . 

ومنه العدٌ باليد فى حديث تعليم الصلاة على آل النبئن صلَى الله عليه وعليهم.' 

أر سل حاتت فالتباء فى الرأريه يالا كا حال الرواية من مبدأ السند إلى 

أو على قول وفعل جميعاً. كالمسلسل بالمصافحة المتضمّن لفعل المصافحة 
من كل واحد من رجال الإسناد؛ وقولٍ كل واحد منهم : «صافحني بالك التى صافح 
بها فلانا فم ميت خرًا ولاتخزيراً التن هن كفه»: 

ومنه المسلسل بالتلقيم ؛ لتضمّنه فعلّ التلقيم» وقول كل واحد: «لقَمني فلانٌ 
بيده لقمة». وكذلك المسلسل ب «قرّبٌ إلى جبنا وجوزاً». والمسلسل ب«الضيافة على 
الأسوردية :التهريو الما 

وأمًا حديث: «اللهم أعنّى على شكرك وذكرك وحسن عبادتك». ففى أكثر طرق 
الووانة امماليد ل يشر م لى القات 23[ 6د وف رون ىواوه زاجميم والتدداتن. . 
«أخذ بيدي فقال: بإنّي لأحبّك فقل: الهم أعئي على ذكرك وشكرك وحسن 
عبادتك). " 5306 ْ 

فيكون على هذا مسلسلاً بالنوعين : القولٍ والفعل . 

ومن أقسام «المسلسل» المسلسل في سند الرواية كالحديث المتسلسل باتفاق 
أسيماء الرواة 5 «المحمّدين, أو الأحمدينء أو بأسماء آبائهم» أو كُناهمء أو أنسابهم. 
او بلدانهم». 

وكالمتسلسل يوؤاية الأبناءعن الأباءة: كالروانة المتسلسلة بات عشرة طيقة فنا 


.188- ١81 رواه في الحاوي للفتاوي ؟: 61١؛ تدريب الراوي ؟:‎ .١ 

؟. معرفة علوم الحديث: 79 - 4", ذكر فيه أنواعاً من المسلسل. منها: حديث العدّ باليد. 

و . سنن أبي داود 5 1481م 10779 الباب ,١‏ كتاب الصلاة؛ مسند أحمد 0: 147؟؛ سنن النسائى ": 67. باب 
لدعاء بعد الذكر. قال الصا كي قال ى معاذ ا التق لهذ( الركاء قال ابركبرالرتا نكا 

لعفل وال كقبر ذ قا لي |بركبدالرمان وأ صفق لقا زجيرة 4 ل يكقب: وأنا احرا 


:|1 ( همهم 


الأقسام الفرعيّة للحديث اام 


رُوينا بإسنادنا موصولاً عن رزق الله بن عبد الوهٌاب بن عبد العزيز بن أسد بن 
الليث بن سليمان بن الاسود بن سفيان بن يزيد بن اكيّنة بن الهيثم بن عبد الله 
التميمي - يقول: سمعت رسول الْهيَةٌ يقول: «ما اجتمع قوم على ذكر اله ' 
إلا حفتهم الملائكة وغشيتهم الرحمة». ! 
ورؤينا بالإسناد عنه موصولاً حديثاً يرويه متسلسلاً بتسع طبقات من الآباء» قال: 
دوعو أكنة ع يفول سمعت علي أبئ طالب هة ‏ وقد سئل عن الحنّان والمنّان - 
فقال: «الحنّان هو الذي يُقبل على من أعرض عنه. والمئّان الذي يبدأ بالنوال قبل 
السوّال». 
زفق المسلكل :برخال الطويق المسلما] باتفاق الضفة كخديت القد وض ىه 
إلى منتهى السند: «المتبايعان بالخيار» . ' 


وكالحديث القدسي المتسلسل برواية عالم عن عالم مسنداً عن أبىذرٌ: «يا 
عبادي كلكم ضال إلا من هديته». ؛ 


1 في حاشية «أ» و«ب»: «فى حديث أهل الذكر: فيحفُونهم بأجنحتهم» أى-حطوقون شه وسدورون حولهم. 
النهاية». انظر النهاية في غريب الحديث والأثر 408:١‏ (ح. ف. ف). 

؟. مدق اب داود 3: 0ح 060 , الباب 1" كتاب الصلاة؛ صحيح مسلم : ا 21 68 / الباب ١ل‏ 
كتاب الذكر والدعاء. 

. صحيح مسلم؟: 1171, ح 61, الباب ١٠؛‏ سنن أبن ماجة 1: 18 1/91, ح 1181 7185, الباب /01. 

. صحيح مسلم 4: 1994. ح /5017. الباب ١6‏ كتاب البنّ والصدقة؛ ورواه أيضاً فى الخلاصة فى أصول 
الحديث: /ا6. 


بكرف الرواشح السماوية 

وقد يتسلسل السند باتّفاق الآباء وباتّفاق الصفة جميعاًء كما فيما رُوّينا بالاسناد 
دوو اعد يكيية 1 ايع فقوا تقيراة بالتحلنيية بو الرصجا ل بسرووا با القبيية 
الجليل بابويه بن سعد بن محمّد بن الحسن بن الحسين بن على بن الحسين بن 
بابويه؛ عن أبيه سعد, عن أبيه محمّدء عن أبيه الحسن, عن أبيه الحسين» وهو أخو 
الشيخ الصدوق عروة الإسلام أبى جعفر محمّد. 

وقد وُلِدا للصدوق علئ بن بابويه بدعاء مولانا الصاحب القائم صلَّى الله عليه 
وعجّل فرجه. وإيّاهما عنى فى قوله له بسفارة أبى القاسم بن روح: «دعونا الله لك 
سَتْرزق ولدين ذكرين خيّرين»١‏ عن أبيه الصدوق على بن بابويه. 

ومن المتسلسل بسنّة اباء كذلك رواية الشيخ الإمام الكثير الرواية» الواسع 
المعرفة» صاحب الازبعين عن الأزبعين من الأربعين منتجب الدين أبى الحسن على بن 
عبيد الله بن الحسن بن الحسين بن الحسن بن الحسين بن علي بن الحسين بن 
بابويه» فإنّه يروي عن أبيه» عن أبيه» عن أبيهء عن أبيه» عن أبيه» عن أبيه الصدوق 
على بن الحسين بن موسى بن بابويه القمّى رضي الله عنهم أجمعين. 

فهذه أقسام التسلسل بحسب ما فى جميع السند بطبقاته. وهناك قسم آخَرٌ 
بحسب مكل الانمنادنةون جميعة: قالوا :وذلك كالعلريف التساسل والأولية شف 
تسلسلّه في الطبقة الأخيرة التى هى منتهى الإسناد يعنون به الحديث المسلسل ب«أوّل 
حديث سمعتّه» يقول الصحابي: أَوّل حديث سمعته من رسول اللْهية هذاء ويقول 
التابعي : أوَل حديث سمعته من الصحابي هذاء وهلمٌ جرًاً إلى الطبقة الأولى التي هي 
مبدأ الإسناد؛ فإنّه مستمرٌ المتسلسليّة إلى الصحابي, منقطعها عنده؛ إذ ليس يتصححح 
ذلك من رسول اللْهيِ. فلايصمّ عه من المسلسل من المبدأ إلى المنتهى كما قد 
توهمه بعض . 


.181/757١ رجال النجاشى:‎ . ١ 


الأقسام الفرعيّة للحديث طيفا 


قلت : رسول اللهي ليس هو منتهى الاسناد بمعنى الطبقة الأخيرة من السند. حتّى 
لايصحّ ما قاله ذلك البعض ؛ بل بمعنى من إليه ينتهى إسناد المتن» وعنه مُبتدأ روايته 
في آخر الإسناد, وإِنّما ساقة السند وآخره هو الصحابي لاغير» فكلام البعض ليس وهماً. 

نعمء ٠‏ لوكان المتن فى مثل ذلك المتسلسل حديثاً قدسيّاً يسنده النبئ ظَة إلى الله 
سبحانه انّجه ما قالواء' وا نضح الوهم فى كلامه. 

ومنهم مّن" يقول: المتسلسل بأوّل حديث سمعته منقطع وصف التسلسل فى 
الوسط ؛ فإنّه ينتهى إلى سفيان بن أبي عيّينة ولا يتعدّاه. وغلط من رواه مسلسلاً إلى 

والحقٌّ في مثل هذا القسم ما أن يقول الذي هو طرف الإسناد: أخبرني فلان. 
قال: أخبرنىي فلانء قال: أخبرني ي التابعي » قال: أخبرني الصحابي؛ قال: سمعت 
رسول اللْهيية يقول. الحديث . 

وليعلم أنّ التسلسل ليس مما له مدخل في قبول الرواية وعدمه. وإنّما هو فنّ 
من فنون الضبط . وضرب من ضروب المحافظة؛ وفيه فضل للحديث من حيث 
الاشتمال على مزيد ضبط الرُواة» وأفضل ذلك ما فيه دلالة على اتّصال السماع . 

ثم المسلسلات قل ما يَسلم منها عن طعن في وصف تسلسله. لا فى أصل متنه 
أو في رجال طريقه. 
المزيد على ما فى معناه' 

والزيادة فيه إِمَا فى المتن بأن تُروى فيه كلمة »أو كلمات زائدة تفيد معنئ زائداً 
غير مستفاد من الناقص المرويٌ فى معناه. 
.١‏ في حاشية «أ» و «ب»: «كالطيبي صاحب المشكاة والشهيد الثاني من أصحابنا». 


؟. في حاشية «دب»: «يعني به زين امجاننا المتأخّرين». 
". فى حاشية «ب»: «أي على ما هو مشترك فى بابه». 


وزيادة الثقة -الواحد المتفرّد بروايتها -مقبولة -إذا لم تكن منافية لما رواه غيره 
من الثقات من دونهاء ولامخالفة له أصلاً اتّفاقاً من العلماء قولاً واحداً ‏ ومردودة 
قولاًواحداً إذا كانت منافية لمروىّ سائر الشقات جميعاًء منافاةً بِانّهَ صرفة 
وخ 

فأمًا إذا كانت على مرتبة بين المرتبتين » والتخالف بينهما نوعاً ما من الاختلاف 
لمجرّد مخالفة العموم والخصوص. بأن يكون المرويّ بغير زيادةٍ عاماً بدونهاء 
فتصنيزة بها خافضا: از بالعكين :مدهب أكتن علماء الأصبول وافال الجية يي مرة 
الخاصّة والعامّة أنّها مقبولة معمول بها مطلقاًء سواء عليها أكانت من شخص واحد 
عاش رامق عن السغتانا رخو الرياقاب أ كان رمن غير تو يووء تفضا 

رولك كن وق رزو عملت :لا الا رمن مسعدا وتترانها طهور اف" ريات 
تربتها طهوراً». فهذه الزيادة قد تفرّد بها بعض الرواة. ' ورواية الأكثر؛ بل من عدا 
ذلك الفارد قاطبةً لفظها: «وجعلت لنا الأرض مسجداً وطهوراً»." 

فما رواه الجماعة عام يتناول أصناف الأرض من التراب» والرمل» والحجر. 
ومرويّ الفارد المنفرد بالزيادة مختص بالتراب . 

وفريق من علماء علم الحديث يردّها مطلقاً. 

وفِرْقٌ يردّها إذا كانت ممّن قد كان رواه ناقصاًء ويقبلها من غيره. 

وإمَا هى فى الطريقء بأن يرويه بعضهم بإسنادٍ ذي طبقات ثلاث من رجال ثلاثة 
مثلاً: فيويد اخ فى الإنيناة طقة أخرى وو تيف إلنهم زابعاً ويوويه بإنستاد كمال 
على طبقات أربع » فهذا هو «المزيد» في الإسناد . 


.١‏ صحيح مسلم .71/١ :١‏ ح 017. الباب 5, كتاب المساجد ومواضع الصلاة. 

؟ . هو أبو مالك سعد بن طارق الأشجعي على ما قاله الطيبي في الخلاصة في أصول الحديث: 617. 

و صحيح البخاري :١‏ اح 8" الباب /ا؛ صحيح مسلم :١‏ ١ح‏ 0717. الباب 0 كتاب المساجد ومواضع 
الصلاة. 
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والطيبى صاحب المشكاةمن علماء العامة في خلاصة معرفة الحديث. وبعض شهداء 
المتأخرين من أصحابنا فى الدرإية قالا: 
إذا أسنده وأرسلوه, أو وصله وقطعوه, أو رفعه ووقفوه فهو كالزيادة. ومقبول كما 
يقبل «المزيد» في المتن زيادة غير منافية لجامع عدم المنافاة؛ إذ يجوز أن يكون 
المسند. أو الواصل. أو الرافع قد اطلع على ما لم يطلع عليه المرسلء والقاطع. 
والوافق و قف د 1 
قلت: الناقص يكون موجوداً في «المزيد» بالزيادة» والمرويّ بالزيادة. والمرويّ 
بالتقصان يكون كلاهما مقبولين ؛' لعدم التقابل بينهماء ولا كذلك الإرسال بالقياس 
إلى الاسناد. ولا القطع بالقياس إلى الوصلء ولا الوقف بالقياس إلى الرفع ؛ لكونهما 
من المتقابلين تحققاً. 
وَأَيقيا والمروية:فىي الاسناة دما كون يوادة عدذة الطيقات :فى السشد: 
ولايتصححح ذلك إلا باشتماله على جميع طبقات الناقص إسناداً وزيادةً. 
وأيضاً القطع في المقطوع بإزاء طبقة فى الموصول. فإذن إِنّما الصحيح أن يقال: 
إن الإسناد مقبول من المسند. وكذلك الوصل من الواصلء والرفع من الرافع» لا أنّها 
كالزيادة فى السند بالقياس إلى الإرسال والقطع والوقف. 
فليتثبّت وليحتفظ. وليعلم أنه إذا تعارض إسناد وإرسال؛ أو قطع ووصلء أو 
وقف ورفع في حديث بعينه من شخصين, أو من شخص واحد فى وقتين» فالذي 
هو الحقٌّ وعليه الأكثر ترجيح الإسناد. والوصلء والرفع. 
وفيهم من يقول: الإرسال نوع قدح فى رواية المسند. والقطع فى رواية 
الواصل؛ والوقف في رواية الرافع» فمن يذهب إلى تقديم الجرح على التعديل 
يلزمه هاهنا أيضاً تقديم المرسّل على المسئدء والمقطوع على الموصول, 


.47 الخلاصة في أصول الحديث: 07 ؛ شرح البداية:‎ ١ 
كذا والصحيح: مقبولاً؛ لأنّ خبر كلا وكلتا في جميع الحالات مفرد.‎ . 
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والموقوف على المرفوع . 

ويجاب بمنع الملازمة ‏ مع تحقّق الفارق بل بإبطالها؛ لأن الجرح إِنّما يقَدّم ؛ 
لما فيه من زيادة العلم» والزيادة هنا مع من أسند ووصل ورفع . على أنّ تقديم الجرح 
مطلقاً ليبس بصحيح على ما قد أسلفناه في الرواشح السالفة. 


الشان 
وتعريفه عند الأكثر : ما رواه الفارد الثقة مخالفاً لما رواه جملة الناس . 

وقال بعضهم: هو ما ليس له إلا إسناد واحد شل به شيخ من شيوخ الحديث. ثقةً 
كان أو غير ثقة ياقما كان .هذ غير اثقة:قمترو كا ويقال له الجدية المتكر وغيير 
المغرواف: 

وأمّا ما عن الثقة فمنهم من يردّه أيضاً مطلقاً نظراً إلى شذوذه. 

ومنهم من يقبله مطلقاً تعويلاً على عدالة راويه. 

ومنهم من يفصل القول ‏ وهو القول الفصل فيه فيقول: إن كان الثقة الفارد قد 
خالف بإفراده إيّاه وانفراده فى روايته أوثقّ منه وأحفظ وأضبط فشاد مردود» ومقابله 
الراجح المقبول. وإن كان هو أوثقٌ وأحفظ وأضبط من رهط خالفهم ولم يثبت انعقاد 
إجماع على خلاف ما رواه؛ فمن المحتجٌ به المعوّل عليهء وكذلك غير مردود في 
صحّة الاحتجاج به إذا كان هو كمن خالفه ثقهٌ وفقهاً وضبطاً وحفظا . 


رواية المكاتبة 

وهي أن يروي آخِرُ طبقات الإسناد الحديتٌ عن توقيع المعصوم مكتوباً بخطهالة 
المعلوم عنده جزماً. وربما تكون المكاتبة في بعض أوساط الإسناد بين الطبقات, 
بعض عن بعض دون الطبقة الأخيرة عن المعصوم. ويقابلها رواية المشافهة وهى 


الأقسام الفرعيّة للحديث ودف 


المضمرة 
وهى أن يكون تعبير آخر الطبقات عن المعصوم بالإضمار عنه ة . وربما يكون فى 
قوّة المصرّحة إذا كانت دلالة القرائن الناطقة بالكناية عن المعصوم قويّةً. 


المقبول 
وهو الذي تلقوه بالقبول وساروا على العمل بمضمونه من غير التفات إلى صحّة 
الطريق وعادهيا يديا كانه او سعبننا )أو مر قا اواقوتاء .أو ضهيفا :مقي لكك 
الأصحاب كثيرة منها مقبولة عمره بن حنظلة التى هى الأصل عند أصحابنا في 
استنباط أحكام الاجتهاد. وكونٍ المجتهد العارف بالأحكام منصوباً من قبلهم©ة ١١‏ 
وستتعرّف ذلك حيث يحين حينه فى كتاب العلم إن شاء الله العزيز. 
قال بعض المستسعدين بالشهادة من المتأخرين فى شرح مقدمته فى الدراية: 
وإنْما وسموه بالقبول؛ لأنّ في طريقه محمّدَ بنَ عيسى وداود بن الخُصين. وهما 
ضعيفان. وعمر بن حنظلة لم ينص الأصحاب فيه بجرح ولاتعديل. لكن أمره 
عندي سهل؛ لأنّْي حقّقت توثيقه من محل آخر وإن كانوا قد أهملوه. ومع ماترى 
في هذا الإسناد قد قبل الأصحاب متنه. وعملوا بمضمونه؛ بل جعلوه عمدة التفقّه 
واستنبطوا منه شرائطه كلّهاء وسمّوه مقبولاً. ومئله في تضاعيف أحاديث الفقه 
كثير ." 
فلخ ا(ميجا رن د قل ل فيه التعييد فون لأدهيا متعلة ور التعسن [يو ) 
الوليد إيّاه من رجال نوادر الحكمة, ولا دلالة فى ذلك على الضعف. ولنا عدّة دلائل 
ناهضة بتوثيقه سنتلوها عليك مفصّلة إذا ما آنَ آنه إن شاء الله . 
.١‏ الكافي ١‏ : 7, باب اختلاف الحديث. ح ١٠؛‏ الفقيه ؟: 4. ح 18 الباب 4؛ تهذيب الأحكام 7:١١٠؟.‏ ح 846, 


باب من الزيادات فى القضايا والأحكام. 
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وأمًّا داود بن الحصين الأسدي فموتّق اتّفاقاً. 
العلامة: وهو فى الطريق» ومن ذلك فى متتهى المطلب فى باب قنوت صلاة جمعة ١.‏ 
وتشيضية لك جلتة الآمة قن :مقامة إن 'قناء' الله جد 


المختلف 
في صنفه لا فى شخصه. وذلك حديثان متصادمان فى ظاهر المعنى سواء أمكن 
التوفيق بينهما بتقييد المطلق. أو تخصيص العاءً, أو الحمل على بعض وجوه 
التأويل» أو كانا على صريح التضادٌ الباتٌ الموجب طرحّ أحدهما جملة ألبنّة. 

فمن الممكن جمعُهما حديثٌ: «لاعدوى ولاطيرّة ولاهامة ولا صَفر». فقال 
أعرابي : يا رسول الله! فما بال الإبل تكون في الرَمّل لكأنّها الظباء فيخالطها البعير 
9 فيُجربها؟ فقال رسول المي : «فمن أعدى الأوَلَ؟ ." 

وحديثٌ: «لا يُورد مُمرض على مُصِحَ) .' وفى رواية: «لايُورَدنٌ ذو عاهة على 


م ”,ع 


00 
قوع ميتم الموطلة الأر لو واسكاة الحوجلة العانة داس فين العا 
كالتغوى دبفقع الراء واسكان المهعلة من الارعناء ووالتقوى)بانباء الموحدة 
المفتوحة والقاف الساكنة _من الإبقاء ؛ لما يُعدَّى من جرب ووّضّح وغيرهماء وأعداه 
الداء يُعديه إغداءً: أصابه وجاوز إليه من صاحبه. ولاعدوى. أي لايُعدي شىء شيئاً. 
و«الطيّرة») ‏ بكسر الطاء المهملة وفتح الياء المثئاة من تحتٌء ويقال بإسكانها 


.430 :0 منتهى المطلب‎ .١ 

". صحيح البخاري 5: ١7١5؟.‏ ح 085417 الباب 55 و /ا7١1,‏ ح /0477., الباب 07؛ صحيح مسلم 4: ١147‏ - 
١1/47‏ سم ,777١‏ الباب 7؟. 

'. صحيح البخاري 0: /ا10١7.‏ ح 08177 الباب 07؛ صحيح مسلم ؛: 1741, ح 717171, الباب ”,. 

؛. تاويل مختلف الحديث: ؟١٠.‏ 
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أيضاً ‏ مصدر تطيّر بالشيء: إذا تشامٌ بهء واسم لما يُتَسامٌ به من الفال الردئ. 
ولا«طيرّة» نهى عن ذلك أو نفى ؛ لتأثيره. 

و«الهامة» من الهوم كماقاله ابن الأتير" لاامق الهبيى كها طثه اللسيوهرى " .+ 
الرأسٌ» واسم طائر من طير الليل: الصّدىء أو البُومة. 

وقيل : كانت العرب فى الجاهليّة ترَعٌم أن روح القتيل الذي لا يُدرَّك داه تصير 
انه فقول سقو و من فاه الشراته او اسقافه او اسقو فى في ا سيلك الس 
أَىْ أعطيتكه ‏ فاذا 00 ار طارت .؟ و«لاهامة» للنهى ء أو للنفى . 

و«الصفر» -بالمهملة قبل الفاء والتحريكِ ‏ فيما تزعم العرب حيّة تكون فى 
البطن تعض الإنسان إذا جاع . 

وقيل: «هو دود يقع فى الكبد وفي شراسيف الأضلاع ويصفرٌ الإنسان منه جدًأً 
وربما قتله).؟ 

وقال ابن الأثير:«هو اجتماع الماء في البطن» كما يعرض للمستّسقىي».' 
و«لاصفر» نفى كما «لاعدوى)». 

و«الرمل» _بالتحريك -: الهرولة. 

و«الظباء» ‏ بالكسر والمد : جمعٌ كثرةٍ للظبي . 

و«لايورد» ‏ بكسر الراء -من الإيراد. 

عرض درطي أل الفيمين وإنكان تالبتهما وكبدر الراء من الابر اشن 
يقال: أمرض الرجل: إذا وقع في ماله العاهة . 
. النهاية في غريب الحدث والأثر 0: 184؟. (ه. و. م). 


5 الصحاح 6 ,ه.ى.م). 
ش أشار إليه في الصحاح 6 3 (ه .ى. م). 


ل1ا بحد حدما الحم 


. القائل هو ابن الأثير في النهاية في غريب الحديث والأثر 7: 77. (ص. ف.ر). 
. النهاية فى غريب الحديث والأثر : 3", (ص. ف. ر). 
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و«المُصِحٌَ» -بضم الميم وكسر الصاد الذي صحّت وسلمت ماشيته وإبله من 
الأمراض والعاهات . 

ووجه الجمع بين الحديثين حَمْل الأوّل على أنّ «العَذُوى» المنفيّةَ ععدوى الطبع. 
أي ما كان يعتقده الجاهلون من أنّ ذلك يتعدّى من جنبة فعل الطبيعة من غير استناد 
إلى إذن الله سبحانه وأمره وإرادته جل سلطانه. ولذلك قالي#: «فمّن أعدى 
الأوّلَّ؟».١‏ وذلك كما أنّ الجاهلين كانوا يُسندون الأمطار إلى الأنواء كالثريًا والدَبّران. 
لا إلى إفاضة الله تعالى ورحمته؛ فنهى النبى يَِْهُ عن ذلك وقال: «من قال: مُطِرنا بنّؤء 
كذاء فقد كفر» أو «فهو كافر»." 

و«الأنواء» منازل القمر الثمانيةٌ والعشرون وإيّاها عنى إذ قال عرّ قائلاً: وَآَلْقَمَرَ 
َدَّرَْهُ مَنَازِلَ حَنَّىْ عَادَ كَالْعُرْجُونٍِ آلْقَِيمٍ». ' يكون كل منها مختفياً تحت شعاع الشمس 
ثلاث عشرة ليله ويظهر من بعد طلوعٌ الفجرء و يسمّى ذلك الظهور طلوعٌ ذلك 
المنزل؛ فتسقط في أفق الغرب بعد كلّ ثلاث عشرة ليلةٌ منزلةٌ ويطلع من أفق الشرق 
رقيبها مع طلوع الفجر. 

وحغل الثانى على التحذير من ضرر التعدية الغالب حصولّها عند المخالطة 
والإيذانء بأنّ الله -عرٌ وجل جعل المخالطة سبباً للاعداء» وَأْمَرَ الطبيعة بالإقدام 
على ذلكء والفعّال المهيمن على الأمر كله الذي نفو فقا لتك الاسوو ك اا تفنو الل 
كانه 


. الدّر المنثور 4: 7١‏ في ذيل الآية 6/ من الواقعة (07). وعنه في بحار الأنوار 0 15ح 717 
*. يس (5): 88 
٠.‏ الفقيه ؟: 3315, ح ١1/577‏ الباب 78١؛‏ صحيح البخاري 6: 7١68‏ و 69١7.ح 38٠‏ باب الجذام ؛ مسند أحمد 
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دخول بلد فيه الطاعون والوبا.! ونحو ذلك. 

وقال بعضهم: كأنْهبق كره ذلك مخافة أن يحدث فى مال المُصِحَّ. أو فى بدن 
الصحيح ما بمال الممرض أو ببدن المَعيُوه من العاهة والمرضء فالجاهل يسمّي ذلك 
تَدوئ» ويجعله إعداءً من فعل الطبيعة» لااقضاءً وقَدّراً بإذن الله سبحانه. فيأثم بذلك. 

وإذا كان المتضادّان بحيث لايتيسّر الجمع نيثهما “فان علمنا أن أحدهها ناسخ 
فتمناف والآ رسعنا إلى المركسدات المقزرة »فى بعلم الأصول هذ اح فزون عام 
الحديث يُضْطْرَ إليه طوائف العلماء عموماً» والفقهاء خصوصاً . وإِنّما يملك القيامَ به 
الاق ارقن اللبدف لين فى الحكنة و الأصنؤل والققله والعة ابي :قن الما 
والمعانى والبيان. ْ ْ 

وقد وني لتخرمق اققهاءالانة:الشاتعرة كانه المعر وف ؟ ولو تسد ابكياته: 
بل زعم أنه ذكر جملة تُنبّه العارف على طريق الجمع بين الأحاديث في غير ما ذكره. 

تاب قعيية طنفك كثابه المشهون. ” ظ 

ومن أصحابنا شيخ الطائفة أبو جعفر الطوسي#ة صنّف كتاب الاستبصار فيما اختلف من 
الأخبار ولنا بفضل الله سبحانه وجوه لطيفة ونكات دقيقة في تضاعيف أبواب هذا الفنّ. 

وبالجملة: كل يتكلم فى الجمع على مقدار فهمه. وقلّما يتّفق تيجاز على جيم راعدك 


الناسخ والمنسوخ 
كما في القرآن ناسخ ومنسوخ كذلك فى الأحاديث ما ينسخ وما يُنْسَخْ. وحقيقة 
النسخ مطلقاً بيان انتهاء ؟؛ حكم شرعى وبتّ استمراره؛ والكشفُ عن غايته. لارفع 
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؟. هو مختلف الحديث للإمام الشافعي. طبع في هامش كتابه الأم. 

*. هو تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة. 

؟. في حاشية «أ» و «ب»: «فيه رد علي الطيبى من علماء العامّة وعلي زين المتأخرّين من أصحابنا. (منه دام ظلّه 


أبداً)». 


الحكم وإبطاله وبيالٌ ارتفاعه عن الواقع؛ إذ رفع الواقع في نفس الأمر وارتفاعٌه عن 
حد وقوعه ووقت ثبوته غير متصحّح ‏ وإلا احتشد النقيضان فى الواقع واجتمعا في 
الوقوع -وعن الوقت العاقب والحدٌ اللاحق غير معقول أصلآً؛ إذ لم يوجد فيه حتى 

فالحديث «الناسخ» حديث دل على نهاية استمرار حكم شرعى حاف ديل 
سمعى سابق . 

و«بالجنس) - وهو الحديث ‏ خرج منه الناسخ من القرآن. 

و«بالدلالة على نهاية الاستمرار» خرج الحديث الدال على أصل الحكم ابتداءً١‏ 
والدال على تخصيصه. أو تقبيده. 

و«الحكم الشرعي» المدلول على انتهائه يشمل الوجودي والعدمى. 

و«بالثبوت بدليل سمعي» يخرج الحكم الشرعى المبتدأ بالحديث إذا كان قاطعاً 
دستبرار ااه الأصليّة ؛ لأ دليلها على القول بها -عقلى وهو عدم تضرّر المالك 
- وهو الله سبحانه -وغناه عنه كما يباح الاستظلال بحائط الغير مثلاً عقلاً. 

و«بالسابق» يخرج الاستثناء والشرط والغاية الواقعة فى متن الحديث. فإثها تَبْتَ 
استمرار حكم شرعى ثابت بنفس هذا الحديث لا بدليل سابق . 

ووالتمورك كحم ويف 21 ليرا مكمه الشرضن ولي شر با ره 

وهذا فنٌ صعب مهم جدّاًء وأدخل بعض أهل الحديث فيه ما ليس منه؛ لخفاء 
بان تتخصيون القن وتقييد النطلق وو الزراذة على لطن . ظ 

وطريق معرفته إمّاو نص النبئ عله مثل: «كنت نهيتكم عن زيارة القبور. 
ألافزوروها»."' 


.١‏ في حاشية «أ» و «ب»: «إذا لم يكن مستلزماً لقطع استمرار حكم (الحكم. ب) كوجوب شكر المنعم. وإباحة 
الاستظلال بحائط الغير. (منه مدّ ظلّه العالي)». 

3 صحيح مسلم ؟: الاح //ا3. الباب 71؛ سنن ابن ماجة ١ح ٠6/١‏ باب ما جاء في زيارة القبور؛ 
سنن ابي داود ؟*: 4اكاءح 0”: باب في زيارة القبور. 


الأقسام الفرعيّة للحديث بع" 


فالفاء فيه فصيحة, وهو من أفراد لحن الخطاب. أي أبحتٌ لكم الآنَ فزوروهاء 
كما قوله عرّ من قائل: هَفَقَلْنَا أَضْرِب بَعَصَاكَ لْحَجَرَ فَانفَجَرَتْ مِنْهُ آَذْنَنَا عَشْرَةَ عَيْنَا ١.4‏ 
أي فضرب فانفجرت أو نقلٌ الصحابي مثل : «كانّ آخرُ الأمرين من رسول اللْهعَيِة ترك 
الوظوكريذا مفقه الداو" 

أو معرفةٌ التاريخ لما روي من الصحابة: «كنّا نعمل بالأحدث فالأحدث»." 
كحديث : «أفطر الحاجم والمحجوم». * وحديث: «احتجم وهو صائم».* فقد ورد أن 
الأول كان سنة ثمانء والثانى سنة عشر. 

أو الإجماعٌ كحديث: قتلٍ شارب الخمر في الرابعة.' عرف نسخه بالإجماع 
على خلافه حيث لايتخَذّل الحدّ. 

والإجماع لايُنسَخ ولايّنسخ بنفسه. وإِنّما يدل على النسخ . 


الغريب 
لفظأً أو فقهاً. لامتناً ناذا . أمّا «غريب اللفظ»: فهو ما اشتمل متنه على لفظ 


الأحاديث فنّ مهم شريف خطير جدًَاً يجب أن يتثبّت فيه أشدٌ التثبّت بعد أن يكون 


.1١ البقرة (؟):‎ . ١ 

امسن ابن داود :١‏ 59.ح 197 باب في ترك الوضوء...؛ سنن الترمذي ١:5١١.ح 8١‏ باب في ترك 
الوضوء...؛ سنن النسائى .٠١8 :١‏ باب ترك الوضوء مما غيرّت النار. 

'. راجع الفقيه والمتفقّه 01 

؟. مسند أحمد 6: 7017. ح 181؛ سنن أبي داود ؟: ٠/الاء‏ ح 7717, الباب 18, كتاب الصوم؛ سنن ابن ماجة :١‏ 
01ح ٠‏ الباب .١8‏ 

ه. صحيح البخاري 7؟: 586 ح 1877, باب الحجامة ...؛ الخلاصة في أصول الحديث: .1١‏ 

.١‏ سنن أبي داود 4: 174 1760. ح 1187 و 1480 باب إذا تتابع في شرب الخمر؛ سنن ابن ماجة 7: 609. ح 
"01/١‏ و "/ا6؟ الباب 7 ١؛‏ سنن الترمذي ؛: 48. ح 4غ11١.‏ 

. في حاشية «أ»: «العويص من الشعر ما يصعب استخراج معناه, والكلمة العوصاء: الغريبة». 
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المتنبّت غزير' البضاعة, عريض التتبّع . 

وا لقي ة الهو افرفة فا مقرو ا ابوصييدة معدرين المدى ' المي اتانيه عتمان 
الأحمر البجلى الكوفى. من رجال أبى عبدالله الصادق وأبى الحسن الكاظمييت . وقد 
كان أبان بن تغلب بن رَباح -رضى الله تعالى عنه الفقية اللغوي القارئ. من 
الغريب فى القرآنن وذكر شواهده من الشعر. فأبو عبيدة حذا حذوه ولَّهَجَ نَهجَّه فى غريب 
الحددث . 

وقيل: أَوّل من صنّف فى غريب الحديث ودوّنه فنّأء النضر بن شميل" ثمّ من 
فى ذائقه كل فائق» ونال الهروي فى غريهى القرآنا والحدريث أوفرَالتضبب؛ وأدرك 
المطرّزي بإسباغ الفحص فى كتابيه المعرب والمغرب أمدَّ كل غاية. وبلغ ابن الأثير 
بالتحقيق فى نهابته النهاية . 

وأمّا «غريب الفقه»: فهو ما يتضمّن بظاهر المتن وباطنه نكتة غامضة:. إمّا من 
حقائق المعارف ودقائق الأسرارء أو من شرائع الأحكام ووظائف الآداب المستنبطة 
منهء ببالغ النظر ودقيق التأمّل . 

فهذه أحد وعشرون ضرباً من أقسام الحديث الفرعيّة تجري في كل من أقسامه 
الخمسة الأصليّة. وهناك ضروب أَخَرٌ فرعيّة ؟؛ يقال فى الأشهر: إِنّها لاتصمّ فى 


. في حاشية «أ» و «ب»: «الغزارة: الكثرة. وغزرت الناقة أيضاً كثرت لبنها». 

. أشار إليه في النهاية في غريب الحديث والأثر :١‏ 6. 

. القائل هو الحاكم النيسابوري في معرفة علوم الحديث: 88. 

. في حاشية «أ» و «ب»: «إشارة إلى تحقيق يندفع به إشكال يتوهّم وروده على المتأخّرين. وقد أورده بعض 
الناظرين في هذا العلم على والده الشهيد زين المتأخّرين (منه مدّ ظلّه العالي)». 


لا بحدا )| جد الحم 


الأقسام الفرعيّة للحديث 501 


الصحيح على المعنى اللغوي المعقود عليه الاصطلاحٌ» بل لايتصحّح إلا فى الضعيف 
ولكن بالمعنى الأعم لا بالمعنى الحقيقى المصطلح عليه الذي هو أحد الأقسام 
الكتميية الاعلة نوها هن هده 


[ما يختصٌ من الأوصاف بالحديث الضعيف] 

المرسل 
وهو ما رواه عن المعصوم من لم يدركه؛ بإسقاط طبقة أو طبقات من البين» كأن يقول 
صحابي : قال رسول اللهيَّية» وفى البين صحابي أَخْرُ متوسّط قد أسقط. أو يقوله 
تابعىي » وفى الوسط صحابي ساقط فى الذكرء أو يقوله. غيرهما بإسقاطهماء أو 
بإسقاط الطبقات بأسرها سواء عليه أكان ترك الواسطة للنسيان؛ أو للإهمال مع العلم 
والتذكر. 

والاشتهن لفن الأكد. ف تخصيص الإرسال بإسناد التابعي إلى النبئ يليه كقول 
سعيلاىرة المسنيةه اقال رسول الأ» من غير ذكر الواسطة. وفى حكمه من نيه 
بحسب الطبقة إلى أحد من الأئمّة :8 نسبة التابعى إلى النبئ 80 . 

وفى حكم «الإرسال» إبهام الواسطة. 5 «عن رجل». واعن بعض أصحابه) ونحو 
ذلك. فأمًا «عن بعض أصحابنا» مثلاً فالتحقيق أنّه ليس كذلك؛ لأنٌّ هذه اللفظة 
تتضمّن الحكم له بصحّة المذهب واستقامة العقيدة» بل إِنّها فى قوّة المدح له بجلالة 
القدر؛ لأنها لاتطلق إلا على من هو من علماء المذهب وفقهاء الدين. 

وبعض المتأخرين لم يفرق بين هذه وبين الأوليين» وأجراها مجراهما في أمر 
الإبهام وحكم الإرسال من غير فرق أصلاً» ' وربّما جرى على هذا السبيل كلام الشيخ 
أيضاً في الاستبصار ويُشبه أن يكون حقٌّ الفحص يأباه. 


66 : هو الشهيد الثاني في شرح البداية‎ .١ 
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المقطوع ‏ ويقال له: المنقطع ‏ قسم بخصوصه من المرسل. وهو ما يكون 
الارسال فيه بإسقاط طبقة واحدة فقط من الإسنادء سواء كان من أوٌّلهء أو من وسطه. 
او يهنن الحووه إلا أن أكثر ما يوصف بالانقطاع فى غالب الاستعمال رواية مَّنْ دون 
التابعيء عن الصحابي في حديث النبئّية» أو رواية مَنْ دون من هو في منزلة 
التابعى عمّن هو فى منزلة الصحابي في حديث أحد من الأئمّة به . 

سوق لكك حجن نع وسنه | جر يووا اجلقة أخرى فى ابتاك وصورجة 
أن يكون حديث له إسنادان» فى أحدهما زيادة رجلء فإن كان ذلك الحديث ليس 
يتم إسناده إلا مع تلك الزيادة ولايصحّ من دونها فالإسناد الناقص مقطوع.ء وإلا كان 
الأمر من باب «المزيد» على ما في معناه بحسب الإسناد . 


سَّ 


المعضّل 
هو قسم آخر خاصٌ أيضاً من المرسل» وهو ما سقط من مسنده أكثر من واحد واثنان 
فصاعداً. 

قيل: ويغلب استعماله فيما يكون ذلك السقوط فى وسط السند حتى إذا كان في 
جد اك ركان تبيناانا من ندا السروو ل الامقطوما امس وام مدت 
عندي ذلك . 

والدائر على الألسن فى ضبط اللفظة تسكين المهملة بعد الميم المضمومة. 
وق السيجما يعد النولة انا قنة على النناءا للشمرل:موريناك الأنصال براك 
حَيْطها عضن شهداء المتأخرين هن اصتحابنا؛' والطبى أيضا م علماء العاعة حي 
قال فى خلاصته : «يقال: أعضله نووست نسم الا 

قلت: ذلك لايطابق اللغة ولايساعد عليه كلام أئمّة العربيّة» فإنٌ الإعضال 


.6- : شرح المداية‎ .١ 
.517 الخلاصة فى أصول الحديث:‎ .” 


الأقسام الفرعيّة للحديث وذف 


المتعدذي هو بمعنى الإعياء» يقال: الداء العُضالء ما أعضل الأطبَاءَ» أي أعياهم . فأما 
الذي معناه الاستغلاق والاستبهام؛ والشدة والصعوبة فهو لازم يقال: أعضل بي 
الأمرُ: إذا ضاقت عليك فيه الجيّل» وأمرٌ مُعضِل ‏ بكسر الضاد : صعب عسر 
لايهتدي لوجهه. وأعضلت الحاملٌ عند الطلق: إذا عسرت عليها الولادة وصعب 
خروج ولدهاء والمُعضلات - بالكسر _: الشدائد» والمسائل العويصة؛, المشكلة. 
ومنه قول عمر بن الخطاب: «أعوذ بالله من كلّ معضلة ليس لها أبوحسن».' وقول 
معاوية إذ جاءته مسألة مشكلة فقال: «معضلة ولا أباحسن»." 

قال ابن الأقيو ارأنن سد معرفة ؤوضعت موضع النكرة» كأنّه قال: ولا رجل 
كأبى حسن ؛ لأنّ «لا» النافية لا تدخخل إلا على النكرات دون المعارف ." وأصل 
العصل المنع وهو متعدٍء يقال: عضل الولى أيِّمّة؛ يعضلها عضلاًء إذا منعها من 
الترويج. فصار بالنقل إلى باب الإفعال لازماًء كما اللازم في أصله مسعير يي لفل لين 
باب الإفعال متعدياً إلا أنّ ذلك أكثرىّ وذلك أقلَى . 

ومن هناك اعترف ابن الصلاح من قدماء علماء العامّة بأنّ «أذ هذا من اللغة 
مشكل». لكنه قال بعد هذا الاعتراف: «إنّه مأخوذ من قولهم: أمر عضيل أي مستغلق 
فد 

وقد دريت بما أدريناك أن أخذ ذا من ذاك أيضاً غير مستقيم ؛ إذ إِنّما العضيل فيه 
بمعنى المعضل ‏ بكسر الضاد على صيغة الفاعل» فإذن الحقٌ فى ضبط لفظتنا هذه 
إمَافتح المهملة والمعجمة» وتشديد المعجمة على المفعول من التعضيل» يقال: 


. رواه النهاية في غريب الحديث والأثر ابراه لا 

. رواه النهاية في غريب الحديث والأثر : 7014.(ع. ض. ل). 

. النهاية في غريب الحديث والأثر 7: 704 (ع. ض. ل). 

. في حاشية: «أ» و«ب»: «الأيامى الذين لازواج لهم من الرجال والنساء. رجل أَيّم وامرأة أيّمة. سواء كان تزوّج 
من قبل أو لم يتزوّج. وأيضاً بكرأ كانت أو ثيّبأ». 

. مقدّمة ابن الصلاح: 01. 


حا جد احا الحم 
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عضَّلتٌ عليه تعضيلاً: إذا ضيّقتَ عليه وخُلْتَ بينه وبين ما يريدء وإما إسكان المهملة 


م 
مث مه لي 


تعقية 
لمعن الصو ات هم علماءاذرانة العاايف: 
المرسل ليس بحجّة مطلقاً. سواء عليه أكان الساقط سائرَ الطبقات. أم بعضها. 
واحقظ وعد ناء أقتم وارسله الصحانى أم قرس زاكان البرييل ليا ماه : 
صحيح الحديث. أم لا. ١‏ 
وذهب فريقٌ منهم إلى أنّه مقبولٌ مطلقاً وهو قول محمّد بن خالد من قدماء 
العامة 
ومذهب فِرْقٍ أنّه لايقبل إلا أن يسنده غيره؛ أو يرسله آخَرُء ويُعلم أنّ شيوخهما 
مختلفة. أو إلا أن يُعلم كون مرسله متحرزاً من الرواية عن غير الثقة كابن أبى عمير: 
من أصحابنا على ما ذكره كثير» ' وسعيد بن المسيّب عند الشافعى » ' فيقبل ما أرسله 
ويكون فى قوّة المسند. أو إلا أن يعضده قول أكثر أهل العلم ويعضده قول البارع 
المبرّزء بالعلم على جهابذة” أولى الفحص والتحقيق. 
وهناك مذهب رابع اختاره رهط من محصّليهم وهو أنه إن كان من يرسله من 


أئمّة نقل الحديث ممّن يشتهر بذلك. ويروي عنه الثقات ويعترف المَشْيخة بأنّه شيخ 
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الأقسام الفرعيّة للحديث »> 


جليل عَلُوا فى الثقة والجلالة» وصحَةٍ الحديث وضبط الرواية» قبل» وإلا لم يقبل. 

رسعاحم دان ذلك اتا عي جلك الناكا فوا فى ملعاو حت 
العضدى أنّ إرسال الأئمّة من التابعين كان مشهوراً مقبولاً فيما بينهم ولم ينكره أحد. 
فكان إجماعاً كإرسال ابن مسيّبء والشعبي» وإبراهيم النخعى » والحسن البصري . 

وأمّا من سبيل أصحابنا فبما ثُقَل من إجماع الطائفة على استصحاح ما يصمّ عن 
جماعة -عددناهم فيما قد سبق من الرواشح إذا أرسلوه, أو أسندوه إلى غير معلوم 
الحال. 

واحتجّوا عليه أيضاً بأنّه لو لم يكن الوسط الساقط عدلاً عند المرسلء لما ساغ 
له إسناد الحديث إلى المعصوم. وكان جزمه بالإسناد الموهم لسماعه إِيّاه من عدلٍ 
تدليسٌ فى الرواية» وهو بعيد من أئمّة النقل. 

وإنّما يتم إذا ما كان الارسال بالاسقاط رأساً والاسناد جزماً كما لو قال المرسل : 
«قال النبى يَة) , أو: «قال الإمام 9ة) . وذلك مثل قول الصدوق عروة الإسلام رضي الله 
تعالى عنه فى الفقبه: قال .49 : «الماء يُطهّر ولا يُطَهّر). 'إذ مفاده الجزم, أو الظنّ بصدور 
الحديث عن المعصوم؛ فيجب أن يكون الوسائط عدولا فى ظنّهء وإلاكان الحكم 
الجازم بالإسناد هادماً لجلالته وعدالتهء بخلاف ما لو التزم العَنْعَنَة وأَبَهَمَ الواسطة 
كقوله: «عن رجل» أو «عن صاحب لي» أو عن بعض أصحابه» مثلاً. 

وذهب الخلكمة وجوه للد ال فى للجية- وطل نل ميقن فين قاين ال 
تعالى لطيفه فى الذكرى؛ _إلى الثالثء ويُشبه أن التحقيق يساعده» والفحضص 


.١‏ فى حاشية «أ» و «ب»: «يقال: فلان علو في العلم والفضل -_بفتح المعجمة وإسكان اللام ‏ أي غاية فيهما. من 
قولك: غلوتٌ بالسهم غلواً. إذا رميتٌ به أَبعد ما تقدر عليه. (منه دام ظلّه العالى)». 

؟ . الفقيه :١‏ 7. ح ؟. باب المياه وطهرها ونجاستها. ش 

". ليس النهاية عندنا. 

؛. ذكرى الشيعة :١‏ 49. 


لمك الرواشح السماوية 


يستصحّه ؛ إذ لو كان مرسله معلوم التحرّز عن الرواية عن مجروح. كان لا محالة في 
قَوة المستدد عن الت الثقة. 
قال فى الذكوي: «ولهذا قبلت الأصحاب مراسيل ابن أبى عمير. وصفوان بن 
بحيى . وأحمد بن محمّد بن أبي نصر البزنطى ؛ لأنّهم لايرسلون إلا عن ثقة».١‏ 
قلت: وعلى هذا فلايختصٌ الأمر بجماعة معدودة نقل الكشى إجماعَ العصابة 
على تصحيح ما يصمح عنهم ' بل كلّ من يثبت بشهادة النجاشيء أو الشيخ. أو 
الصدوق أو غيرهم من أضرابهم. أنّه في الثقة والجلالة بحيث لايروي عن الضعفاء . 
ولايحمل الحديث إلا عن الثقات. فإنّ مراسيله يجب أن تكون مقبولة. فما قال 
بعض المستسعدين بالشهادة من المتأخرين فى شرح بدابة الدرابة: 
إن في العلم بكون المرسل لا يروي إلا عن الثقة نظراً؛ لأنّ مستند العلم إن كان هو 
الاستقراء لمراسيله بحيث يجدون المحذوف ثقة. فهذا في معنى الإسناد, ولا بحث فيه. 
وإن كان حسن الظنّ به في أنه لايرسل إلا عن ثقة. فهو غير كافٍ شرعاً في 
الاعتماد عليه . ومع ذلك غير مختص بمن يخصّونه به. 
وإن كان استناده إلى إخباره بأنّه لايل إلا عن الثقة. فمرجعه إلى شهادته بعدالة 
الراوي المجهول. وسياتي ما فيه. وعلى تقدير قبوله فالاعتماد على التعديل. 
وظاهر كلام الأصحاب في قبول مراسيل ابن أبي عمير نهو السفى الول رودو 
إثباته خوط القتاد؛ وقد نازعهم صاحب البشرى في ذلك؛, ومنع تلك الدعوى. ' 
فإنْما الصواب فيه من وجه هو خصوص قوله: «غير مختصّ بمن يخصّونه به) 
لاغيره؛ فإنّ المستند هناك لا هو استقراء المراسيل» ولا هو مطلق حسن الظنٌ غير 
الكافي شرعاً. بل هو حصول الظنّ من طريقه الشرعي الذي سبيله أن. يشهد بذلك 
مَنْ أمرُ التعديل والجرح موكول إليه. وأصل التوثيق والتوهين منوط بقوله: «شابت 
.١‏ ذكرى الشيعة :١‏ 4]. 
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الأقسام الفرعيّة للحديث /61"> 
بشهادته» كما قد نبُهناك عليه . 

فكما أصل ثقة الرجل وجلالته أمر ينبت شرعاً بشهادة مثل النجاشى ء أو الشيخ . 
أو الكشىء أو الصدوقء أو ابن الوليد» أو غيرهم مع السلامة عن المعارض - 
صحيح الحديث أمر يثبت بذلك ثبوتاً يعتمد عليه فى الشرع بنَّهَ وكأنّ هذا حكم 
يستبين سبيله بطفيف تأمّل. فإذن لايختصٌّ هذا الحكم وهذه المنزلة من السبيل 
الشرعيء أو العقلى بأولئك المعدودين» بل يثبت لغيرهم بشهادة مَّن شهادته ملاك 
الأمر فى ذلك . 
الأصحاب لابيخصّون بهم إلا هذا على ما بلغنا من أقاويلهم» وعباراتهم . 

والخبار الموفل الققتيا نه يلتعي ققد وزقو ل ها ووس مفو 
وسيستبين لك عن كُثب ' إن شاء الله . 

وظاهر كلام الآصحاب في مراسيل ابن أبى عمير بخصوصها أنْها فى الحقيقة 
صحاح» مسانيدٌ معلومة الإسناد عنده إجمالاً» وإن كانت أسانيدها قد فاتته على 
التفصيل ؛ لحكايته المحكيّة فى كتابئن أبى عمرو الكشى » وأبى العبّاس النجاشى . وقد 
أسلفناها فى سوالف الرواشح. 

والشافعيّة اعتذروا عن مراسيل ابن المسيّب. بأَنّهم وجدوها بالاستقراء مسانيدَ 
من وجوه آخر. 

وما أورد عليهم أن الاعتماد حينئذٍ يكون على ذلك المسند دون هذا المرسل. 
اللهمّ إلا بالعَرّضء فقد أجابوا عنه بأنّ ذلك المسند ينهض حجّةٌ على صحّة هذا 
الاسناد الذي فيه الإرسال. فيصيران فى قوّة دليلين. 


.١‏ فى حاشية «ب» و(اج»: «عن كثب - بالثاء المثلثة بين الكاف والموحّدة -: أي عن قريب. والكتَّبُ بالتحريك-: 
القرب. (منه دام ظلّه)». 


506 الرواشح السماوية 


وتظهر الفائدة فى ترجيحهما عند معارضة دليل واحد. 
وفريق القول بقبول مرسل الثقة مطلقاً محتّجُون بأن الفرع لايجوز له أن يُخبر 
عن المعصوم على سبيل الجزم المعتبر في حقيقة الخبرء إلا ويسوغ له الإخبار عنه. 
وإنّما يكون كذلك إذا كان قد اعتقد عدالة الواسطة الساقطة . 
وبأنه اتماعلة الكت الفسق» .وهو متثقد» فيتحب القبؤل. 
وبأنّه لو لم يقبل المرسلء لزم أن لايقبل المسند أيضاً على بعض الوجوه؛ 
لاحتمال أن يكون بين طبقتين من طبقات الإسناد طبقة أخرى لم تُذكرء فلا يُقبل 
إلا أن يُستفصل . 
ويقال عليهم : إخباره عن المعصوم محمول على أنّه سمع ناه قال. لا على أنه 
يعتقد أنّه قال. 
وقد دريت أن ذلك إِنّما يتصحّح في مثل قوله: «عنه#ة» لا فى مثل قوله: 
«قال ظكة)» . 
وانتفاء علة التنبّت موقوف على ثبوت العدالة. وفيه منع. 
وقول الراوي: «عن فلان» بظاهره يقتضى الرواية عنه بغير واسطة, وقدتُوزع' 
فى ذلك . 
وليعلم أن الشيخ المعظم نجم أصحابنا المحقّقين أبا القاسم جعفر بن 
الحسن بن يحيى بن سعيد الحلي -رضي الله تعالى عنه -قال في مختصره المعمول 
في علم الأصول. المعروفي بين الأصحاب بنهج المعارج في الأصول: 
اذا ارفل الراوي الرواية. قال الشيخ رحمه الله: إن كان ممّن عُرف أنه لايروي إلا 
عن ثقة. قبلت مطلقاً. وإن لم يكن كذلك قُبلت بشرط أن لايكون لها معارض من 
العسانين الضحيحة: 


قي «ب»: «تورّع». 
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واحتيٌ لذلك بأنّ الطائفة عملت بالمراسيل عند سلامتها عن المعارض كما عملت 
باسنا نافيا أخاز الحدفها احاة التحى ١-انعيى‏ أكالاية: 
وربما يقال -على ظاهر هذا التقرير -: يكون قول الشيخ مذهباً خامساً غير 
راجع إلى شيء من الأربعة المنقولة. وليس كذلك؛ فإنّه منطبق على المذهب الثاني 
بعينه من دون تكلّف . 
ثم طريق معرفة الإرسالء العلم بعدم تعاصر طرفي مّن فى الإسناد. أو عدم 
تلاقيهما وإن كان فى عصر واحد مع عدم الاستناد إلى إجازة ولا وجادة؛ ولذلك 
احتيج إلى ضبط أنساب الرواة» وألقابهم. وتواريخ مواليدهم. وأعمارهم, وأزمنة 
تحصيلهم, وأمكنة وفاتهم, وأوقات إقامتهم وارتحالهم . 


مو هه 


تحعفسبتب 


قول الحت الثقة: «عن بعض أصحابنا» أو «اعن صاحب لى ثقة» 0 «(أخبرنى شيخ 
نَبَت» أو «سمعت صاحباً لى وهو ثقة نَبَت»» أو ما يجري مجرى ذلك. شهادة منه 
لامحالة لتلك الطبقة بالثقة والجلالة وصحّة الحديث. وجهالة الاسم والنسب هنالك 
مما لايوجب حكم الإرسال ولايثلم فى صحّة الإسناد أصلاًء والمنازع المُشْاحّ فى 
ذلك مكابر لاج. 

أليس قد صار من الأصول الممهّدة عندهم أنّ رواية الشيخ الثقة الثبت الجليل 
القدر عن أحد ممّن لايُعلم حاله أمارة صحّة الحديث وآية ثقة الرجل وجلالته؟ بل 
إذا ما كان فى الاسناد مثلاً محمّد بن الحسين بن أبى الخطاب عن عبد الله بن عبد 


.١6١ معارج الأصول:‎ .١ 


ورواية الشيخ أبي جعفر الطوسي. عن أبي الحسن بن أبي جيد معدودة من 
الصحاح اتّفاقاً. وكذلك رواية شيخه أبى عبد الله المفيد. عن أحمد بن محمّد بن 
الحسن بن الوليد, مع أنه لم يَجْرٍ لهما في كتاب الرجال ذكر أصلاً إلا في أضعاف 
الأسانيد. وتضاعيف الطبقات. ونظائر ذلك كثيرة على ما قد علمت فى سالفات 
الرواشح 
والشيخ الكشى فى كتابه بعد ما روى جملة مما يوجب القدح والغمز فى 
محمّد بن سنان أثنى عليهء فأردف تلك الجملة بما هذه صورة عبارته : 
قال أبو عمرو: وقد روى عنه الفضل وابوفة ويوشنء ومسكدين عسي العبيةكق: 
ومحمّد بن الحسين بن أبي الخطات جوالعين بو الحسي انا سفن الاختوانياة: 
وأَيّوب بن نوح. وغيرهم من العدول والثقات من أهل العلم.' انتهى عبارته. 
فجعل رواية الثقات عنه فى قوّة مدحه وتوثيقه والثناء عليه. ونظائر هذا الباب 
الف ا لا رد رصي را ل 
ظنك بقول الثقة: «عن بعض فخا ؟ 
قال الشيخ المعظم نجم أصحابنا المحقّقينء أبوالقاسم الحسن بن يحيى بن 
واي - رضى الله تعالى عنه - في مختصره؛ المعروف بشهج السعارج في عام 
الأصول, فى الفصل المعقود فى مباحتٌ متَعلَقَةِ بالمخبر: 
المسألة الخامسة: إذا قال: «أخبرني بعض أصحابنا» أو: «عن بعض الإماميّة»؟ 
ُقبل . وإن لم يصفه بالعدالة إذا لم يصفه بالفسوق _؛ لأنّ إخباره بمذهبه شهادة بأنّه 
ا اللعانة ول يملع ينه الفسوي المانع من القبول..فإن قال: «عن بعض 
أصحابه». لم يُقبل؛ لإمكان أن يعني نسبئّه إلى الرواة أو إلى أهل العلم. فيكون 
النجة عنه كالمجهول * 


.98٠ / 608 ة٠١ال رجال الكشى:‎ .١ 
في المصدر: «وعنى الإماميّة».‎ 1 
.١16١ معارج الأصول:‎ .'" 
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(بعض الصادقين» 4 شىء اشنا ذلك لاينسحب عليه حكم الارسال أصلا. 

وما قاله بعضهم: إن لابد من تعيينه وتسميّته لينظر في أمر, هل أطبق القوم على 
تعديله؛ أو تعارض كلامهم فيه» أو سكتوا عن ذكره؛ لجواز كونه ثقة عنده مجر وحا 
عند غيره مما لايستند إلى أصل أصلاً. وأصالةً عدم الجرح مع ثبوت التزكية بشهادة 
الثتقة المزكّي تكفي فى دفاع الاستضرار بذلك الاحتمالء فليُتمَن. 

وممًا يجب أن يعلم. ولايجوز أن يُذْهَل عنه: أنّ مَشْيخة المشايخ الذين هم 
كالأساطين والأركان أمرهم أجل من الاحتياج إلى تزكية مرك ٠وتوثيق‏ موثق . وللقد كنا 
أقعنا ذلك 'فيها قن اسلفتاهنيما لامو يل عليه 


وبالجملة : تعبير الثقة عمّن روى عنه ب«بعض اضيها ينا ا او «بعضص الثقات» أو 


ومن هناك قال بعض شهداء المتأخرين فى شرح بداية الدرابة: 
تعرف العدالة المعتبرة في الراوي بتنصيص عدلين عليهاء وبالاستفاضة بأن تشتهر 
عدالته بين أهل النقل أو غيرهم من أهل العلم , كمشايخنا السالفين, من عهد الشيخ 
محمّد بن يعقوب الكليني, وما بعده إلى زماننا هذاء لايحتاج أحد من هؤلاء 
المشايخ المشهورين إلى تنصيص على تزكية, ولابيّنةٍ على عدالة؛ لما اشتهر في كل 
عصر من ثقتهم وضبطهم وورعهم,ء زيادة على العدالة. 
وإنْما يتوقف على التزكية غير هؤلاء [من الرواة الذين لم يشتهروا بذلك. ككثير ممّن 
سبق علي هؤلاء]' وهم طرق الأحاديث المدوّنة في الكتب غالباً. وفي الاكتفاء 
بتزكية الواحد العدل في الراوي قول مشهورلنا ولمخالفينا كما يكتفى به أي 
بالواحد ‏ في أصل الرواية. 
وهذه التزكية فرع الرواية؛ فكما لايعتبر العدد في الأصل فكذا في الفرع.' انتهى 
كلامه. 


يها سنو اللقوفن: عفنا ومن ادن 
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الموقوف 
وهو فى شائع الاصطلاح قسمان: مطلق» ومقيّد. 

ف «الموقوف على الإطلاق» من غير تقييد -ما روي عن الصحابي, أو عمّن في 
حكمه. وهو من بالنسبة إلى الإمامة فى معنى الصحابى بالنسبة إلى النبئيللة. من 
قولء أو فعلء أو نحو ذلك. متّصلاً كان سنده؛ أو منقطعاً . 

و«الموقوف مقيّدأً» ما الوقف فيه على غير الصحابى ومّن في معناه. ولايستعمل 
إلا بالتقييد. فيقال: «وقفه فلانٌ على فلان» مثل «وقفه مالك على نافع». 

وبعض الفقهاء يفصّل فيسمّى الموقوف بالأثر إذا كان الموقوف عليه صحابياً. 
والمرفوع بالخبر. 

وأا أهل الحديث فيطلقون الأثر عليهما ويجعلونه أعمّ من الخبر مطلقاً. وربما 
يُخصٌ الخبر بالمرفوع إلى النبئ» والأثرُ بالمرفوع إلى أحد من الأئمّة:©8 . وكثيراً ما 
يسير المحمّق نجم الملة والدين في كتبه هذا المسيرٌ. 

قال ابن الأثير في جامع الأصول: 

الموقوف على الصحابي قلّما يخفى على أهل العلم. وذلك أن يروي الواقف مسنداً 
إلى الصحابي, فإذا بلغ إلى الصحابي قال: إِنّه كان يقول كذا وكذاء او يفعل كذا وكذا. 
أو يأمر بكذا وكذا.١‏ 

ومن الموقوف تفسير الصحابي لآي القرآن مطلقاً على القول الأشهر. عملاً 
بالأصل» وهو عدم كونه من النبئ يله وبجواز التفسير للعالم بطريقه من نفسه على 
وجه لايكون تفسيراً بالرأي» فلايكون قادحاً فيه. 

وقيل: ذلك مرفوع مطلقاً. عملا بالظاهر من كونه شهد الوحي والتنزيل؛ وسمع 
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التفسير والتأويل»' فيكون ذلك منه من تلقاء السماع ومن باب الرواية. 
وليس بسديد. 
ومنهم من فصّل وقيّد إطلاق الرفع في تفسيره بما يتعلّق من ذلك بسبب نزول 
آية يخبر هو به كقول جابر رضي الله تعالى عنه: 
كانت اليهود تقول: من جاء امرأته من دُّبرها في قُبلها جاء الولد أحولٌ. فأنزل الله 
تعالى: ١‏ نِسَآوُكُمْ حَرْتُ لكُمْ َأنُوا حَرْتَكُمْ أ شِنتُمْ »' 
فمثل هذا يكون معدودا فى المرفوغات» :ما غذا ذلك -ممًا لايشتمل على 
إضافة شىء إلى رسول اللْهيَية ‏ فموقوف. 


فرعان: 
الأوّل: قول الصحابى : «كنا نفعل كذا» أو «نقول كذا» مثلاء إن أطلقه ولم يقيّده بزمان 
أصلاًء أو قيّده بزمان مّاء ولكن لم يُضفه إلى زمنه يله فموقوف على الأصمّ؛ لأنّه ليس 
يستلزم بمنطوقه. أو بمدلوله الاستناد إلى أمرءية بذلكء أو بتقريره إيّاهم عليه. 

وفيه قول نادر بالرفع . 

وقول الحاكم والخطيب ' من العامة في حويك المغيرة: كان اضعفات النبئ تيل 
يقرعون بابه بالأظافير»:' إِنّه موقوف غير مستقيم ؛ إذ هو مرفوع في المعنىء وإن لم 
يكن مرفوعاً لفظأ؛ أنهي أقرّهم على ذلك ولم يمنعهم. 

وإن قيّده وأضافه إلى زمنهية؛ فإن ذكر اطلاعهية فمرفوع إجماعاً: 
وإلا فوجهان. 


.١1353”3--55:5١ القائل هو الحاكم فى المستدرك على ما حكاه عنه فى تدريب الراوي‎ .١ 
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الرواشح السماوية 


وأكثر المحدّثين والأصوليين على القطع بأنّه مرفوع وهو الأصمّ؛ لظهور 
كونهيِِك قد اطلع وأقرٌ عليه ؛ بل ظاهر اللفظ أنّ جميع الصحابة كانوا يفعلونه؛ ولايلزم 
من ذلك عدم تسويغ الخلاف فيه بالاجتهاد مع أنه قد ساغ وشاع -لأنّه إجماع ظَنَى 
الطريق من طريق الأحاد فساغت مخالفته. وهذا على ما هو الحقّ من جواز الإجماع 


فى عصر هلد . 


الثاني: الموقوف وإن انّصل وصحّ سنده فليس بحجّة عند الأكثر. وهو الحقّ 
الصحيح ؛ لأنّ مرجعه إلى قول من عليه الوقف. وليس بمعصومء فلا يكون قوله 
وطائفة على حجّْيّته ؛ لأنّ الظاهر أن قوله مستند إلى الأخذ عن المعصوم. 


وذلك مستبين الوهن جداً . 


المقطوع في الوقف 
وهو ما جاء عن التابعي للصحابي؛ أو عمّن فى معناه, أي من هو لصاحب أحد 
من الأئمّة:8 في التابعى لصحابى النبئيل. من قوله. أو فعله, أو نحو ذلك 
موقوفاً عليه. اا 

ويقال له أيضاً: «المنقطع فى الوقف وهو مباين للموقوف على الإطلاق» وذلك 
ظاهر وأخصٌ من الموقوف بالتقييد؛ لأن ذاك يشمل التابعي ومّن فى حكمه. 
وغيرهما أيضاًء وذا يختصٌ بهما فقط ولا يقع على سائر الطبقات؛ وكذلك هو مباين 
للمنقطع بالإرسالء» وقد عرفته فيما سبق . 

.وهذا أولى بعدم الحجّيّة من الموقوف المطلق؛ لأنّ قول الصحابى من حيث هو 
صحابي أجدر بالقبول من قول التابعي من حيث هو تابعي . وقيد «الحيثيّة» احتراز عمًّا إذا 
كان الصحابي والتابعي كلاهما معصومين, ولوحظ قولاهما من حيث هما معصومان. 


الأقسام الفرعيّة للحديث 0" 


ويقال له: «المعلول» أيضاً. قالوا: ومعرفة علل الحديث من أجل علومه وأدقها. 

وإنّما يتمكن من ذلك أهل الحفظ والضبط والخُحبرة بطرق الحديث ومتونه 
ومراتب الرواة وطبقاتهم » والفهم الثاقب الناقد. والفطرة الحادسة الواقدة. 

قلت: ويُشبه أن تكون منفعة هذا الفنّ في علم الحديث كمنفعة فنّ سوفسطيقا 
في علم البرهان؛ وفى طريق الجدل أيضاً؛ للتوقّيى عن شرور المغالطات 
والمشاغباتء' فهى عبارة عن أسباب خفيّة غامضة قادحة فى الحديث . 

والحديث «المعلّل» هو الذي قد اطلع فيه على ما يقدح فى صحّته وجواز العمل 
بهء مع أنّ ظاهره السلامة من ذلك . 

والعلة قد تكون في السند وقد تكون فى المتن. فالتي في السند هي ما يتطرق 
إلى الإسناد الجامع لشروط الصحّة ظاهراًء ويستعان على إدراكها بتفرّد الراوي 
ومخالفة غيره له. مع قرائن ثُيِبَهِ العارف على إرسال في الموصولء أو وقفي في 
المرفوع, أو دخولٍ حديث فى حديث. أو وهم واهم, أو غير ذلك بحيث يغلب 
على الظنّ ذلك ولايبلغ حدٌّ الجزم» وإلا لخرج من حريم هذا القسم ودخل في 
صريح شىء من تلك الأقسام بَنَهٌ فالمعتبر فى هذا القسم هو التردّد فى ثبوت إحدى 
هذه الجاز» أوظلن ذلك نه كنا اليسترستن إعراجم تاهما ملتقية لتاهره سوه 
السلامة . 

وطريق معرفة هذه العلّة أن تُجمع طرقه وأسانيده؛ فيئُظر في اختلاف رواته 
وضبطهم وإتقانهم . وينبغي أن يجتهد غاية الاجتهاد فى التحرّز عن اقتحام مواقع 
الاشتباه والالتباس» حتّى لايتورّط في جعل ما ليس بعلّة عله كأن لايفرق مثلاً بين 


.١‏ في حاشية «أ» و«ب»: «الشَعْب تهييج الشرٌ والفتنة والخصام. ومنه «نهى عن المشاغبة»: أي المخاصمة 
والمفاتنة». 


كف الرواشح السماوية 


مضطرب السند وبين المزيد فى الإسناد, أو يوجد حديث بإسناد موصولاً وبإسناد 
أقوى منه مرسلاًء فيتوهّم تعليل الموصول بالإرسالء ويُحسَب الواصل غيرَ ضابط . 
ولا يُعرف أنّ مرسل الثقة قد يتقوّى بالمتصل» فيصير بذلك بحيث يعد حسناً. أو 
صحيحاً بعد كونه مقبولاً. فلايكون هناك مجال للقدح أصلاً. 

نعم» ربما يتصححح قدح إذا ما كان إسناد الموصول أقوى من إسناد المرسل . 

والعلّة في السند قد تقدح فى المتن أيضاً كالتعليل بالاضطراب. أو الإرسالء أو 
الوقفء أو التباس الثقة بغير الثقة من جهة اشتراك الاسم.ء أو الككنية» أو اللقب. 
وتعارض القرائن والأمارات الدالة على التعيين. 

وقد لاتقدح إلا في الإسناد خاصّة. كالتعليل فى الإسناد «عن أحمد بن محمّد بن 
عيسى» بأنّه «أحمد بن محمّد بن خالد البرقى» وهما ثقتان. 

وكذلك في الإسناد «عن على بن رئاب»بأن الصحيح «عن على بن الريّان»؛ وفي 
الإسناد «عن على بن حنظلة» بأنّ الصحيح «عن أخيه عمر بن حنظلة». 

ومنه حديث يعلى بن عبيد من طريق العامّة. عن الثوري. عن عمرو بن دينار. 
عن النبئ يه «البيّعان بالخيار ما لم يفترقا».' قالوا: هذا إسناد متتصل عن العدل الضابط . 
هو معلّل غير صحيح, والمتن صحيح. و«العلّة» فى قوله: «عمرو بن دينار». وإنّما 
الصحيح أخوه عبدالله بن دينار فْوّهِم يعلى . وابنا دينار ثقتان. " 

وأمّا «العلة في المتن» فمثالها من طريق العامّة ما انفرد مسلم بإخراجه في 
حديث ان من اللفظ المصرّح بنفى قراءة ابسم الله الرحمن الرحيم» ' فعللوة أن 
نفي مسلم البسملة صريحاً نما نشأ من قوله: «كانوا يفتتحون بالحمد لله رب 
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الأقسام الفرعيّة للحديث ينف 


العالمين» فذهب مسلم إلى المفهوم وأخطأ.' وإنّما معنى الحديث: أنّهم كانوا 
بفتتفوق :تسورة امد لهرت العالمعيرة : 

ومن طريق الأصحاب ما ورد في مضمرة على بن الحسين بن عبد ربّهء الدالة 
على كراهة الاستنجاء ولو باليد اليسرى إذا كان فيها خاتم» والفصّ من حجر زمزم ' 
وهو من المعلل في المتن. 

والصحيح على ما قال شيخنا الشهيد في الذكرى» وفى نسخة بالكافي للكلينى 
رحمه الله تعالى -إيراد هذه الرواية بلفظ : «من حجارة زمرّذ». قال: «وسمعناه 
مذاكرة». ' 

قلت : وما فى بعض أقاويل المتأخرين من تسمية هذه الرواية المضمرة مقطوعة: 
ليس بمستقيم ؛ فإنها موصولة ومضمرة كما هو المستبين. 

و«الزمرّذ» بضمٌ الزاي والميم وفتح الراء المشدّدة وإعجام الذال أخيراً ‏ معدب 
«زموّد» بتشديد الراء المضمومة بعد المضمومتين وقبل الدال المهملة. 

قال فى المغرب: «الزمرّذ بالضم وبالذال المعجمة معروف».؟ 

وعن بعض الثقات: «الزمرّد بضمّات ثلاث». 

وفى القاموس: «الرُّمُدُذ ‏ بالضمّات وشد الراء _: الزبرجد, معردب».؛ 

قلت: وكان فتح الراء للتعريب أوفقٌ» وأنّه معرّب الزمرّد لا الزبرجدء وهما نوعان 
لآ نوع واحد. 

ومن ضروب «العلة فى المتن» فقط كون الحديث مضطرب المتن» دون 
. راجع مقدّمة ابن الصلاح: 1/7 7/. 
. سياتي. 


. ذكرى الشيعة .١1517:١‏ 


. المغرب: .5١05‏ (ز. م. ر. ذ). 


زا حا كسا الحم 


1 < الرواشح السماوية 
الاسناد . والعلّة فى أخبار كتابي اتوذزب :و لضان ندا وإسنادا غير قادزوة» ولكه 
يجب تدقيق التأمّل ؛ لئلا يُغلط فيحسب المزيد بحسب المتن مضطرباً في المتنء أو 
المزيد بحسب الإسناد مضطرباً فى الإسناد . 

وقد يطلق «العلة» على غير هذه الأقسام. كالكذبء. والغفلة. وسوء الضبط . 
وتات لدو وها 

والترمذي من العامّة سمّى النسحّ أيضاً «علة».١‏ 

وأصحابنا رضوان الله عليهم ليسوا ؛ . يشترطون فى «الصحة» السلامةً من العلة. 
زافق 5 اهزوواكة للق قنوا اتدمتلن: 

«فالصحيح» عندنا ينقسم إلى : معلّل. وسليم» وإن كان المعلّل الصحيح قد يُردَ 

كما يرد الصحيح الشاذ بيواكتر العامة ة على خلاف ذلك وقد وافقّنا بعض منهم. 

قال الطيبى فى خلاصته: 

وأطلق بعضهم اسم العلّة على مخالفة لاتقدح, كإرسال ما وصله الثقة الضابط . حتّى 


قال: من الصحيح ما هو صحيح معلل. كما قال آخر: من الصحيح ما هو صحيح 
1 


المدرلس 
بفتح اللام المشددة من «التدليس» أئ إخفاء العيب وكتمانه» وأصله من «الدلس» 
بالتحريلة :سمغى الظلمة) أ اختلاط الظلام؛ سمّى به؛ لكونه المعيبَ الذي أخفىي 
عيبه» وهو على ثلاثة أقسام : 

الأول: ما يقع فى نفس الإسناد. وصورته أن يروي عمّن لقيه, أو عاصره ما لم 


و اججاوعنه مقدية ابن الصلاح : 7 الخلاضةافى أمتول العديك: 7ق 
١‏ 6 الى 
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ومن حقٌّ مَن يدلّس وشأنه -حتّى يكون مدلّساً لاكذَاباً ‏ أن لا يقول في ذلك: 
«حدثنا» ولا «أخبرنا» وما أشبههماء بل يقول: «عن فلان» أو «قال فلان», ونحو ذلك 
كر حذث) أو «أخبر فللان» من غير الاضافة إلى د ظهير المذكلم ؛ لتوهم ال نه أو 
أخبره» والعبارة أعجٌ من ذلك ؛ لاحتمالها الواسطةً بينهماء فلا يصير بذلك كذاباً. 

وربما لم يكن «تدليس»! فى صدر السند وهو شيخه الذي أخبره بل في 
الطبقة التى تلى ميدأ الأسناد» بأن سقط من بعل رنجلا ضعيفاء أو.:ضقية السدر 

ماب بيد اود و بطي 00 
اعييد ا اس ايو ب 
بنسبة إلى بلدء أو حئ لايُعرف انتسابه إليهماء أو يصفه بما لايُعرف به كيلا يتعرّف . 

الثالث : ما يقع فى مكان الرواية مثل : سمغت اانا وراء النهر» وديا 
بماوراء النقووءاعويقيها الدار وى ا لتون وجيهان) أن عيكو تر ا حا بووة هيد للك ثهرا احف 

و«(جيحان» نهر بالشام و«(جيحون) نهر بلخ المعروف الذي وراءه بلاد ماوراء 
وقريبا من طرسوس. يذكر مع جيحان وسيحون نهر الترك ويذكر مع جيحون. 
وقول صاحب القاموس -: «جيحون نهرُ خَوارَزْمَ» وجيحان نهر بين الشام 
. في «ب»: «تدليسه». 


. انظر الخلاصة في أصول الحديث: 7ل. لكن فيه حكاه عن الخطيب. 
: الصحاح : 0١‏ ج.ح. ن). 
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والروم»' -لاتعويل عليه. وأما قول القاضى عياض -: (إنّ سيحان وجيحان هما 
سيحون وجيحون ببلاد خراسان» ‏ فكما قد قال النووي. هو خلاف اتثفاق . 

قلت : و«سيحان» منبعه حيث الطول ثمانية وخمسون درجة» والعرض أربعة 
وأربعون درجة» وممّره من الشمال إلى الجنوب فى بلاد الروم إلى حيث يتّحد 
بجيحان فى أرض المصيصة. وينصبّان فى بحر الروم ما بين أياس وطرسوس . 

و«جيحان/منبعه حي ثْالطول ثمانية وخمسون درجة:؛ والعرض سنّة وأربعون درجة. 

وأمّا «جيحون» فعموده يخرج من حدود بدخشان حيث الطول أربعة وتسعون 
درجة. والعرض سبعة وثلاثون درجة؛, وتتّصل به أنهار. ويجري نحوّ المغرب 
والشمال إلى حدود بلخ. ثم إلى ترمد فيتوجه شطرَ المغرب والجنوب إلى حيث 
الطول تسعة وثمانون درجة. والعرض سبعة وثلاثون درجة. فينصرف نحو الغرب 
والشمال إلى حيث الطول ثمانية وثلاثون درجة وثلاثون دقيقة» والعرض تسعة 
وثلاثون درجة, وهكذا فى المغرب والشمال إلى خوارزمء ثم يأخذ نحو المشرق 
مائلا إلى الشمال إلى أن ينصبٌ فى بُحَيرة خوار زم . 

و«سيحون» أيضاً يخرج من حيث الطول الخدئ وتسعون ورهة: والعوضن انان 
وأربعون درجة؛ ويمرٌ على بلاد الترك وخجند. وجند وفاراب, لاحدود بلخ وفارياب كما 
قد قيل. ويجري نحو المغرب إلى الجنوب وينصبٌ في بُحيرة خوارزم. 

وفي القاموس أيضاً «سيحان نهر بالشام وآخره بالبصرة. ويقال: فيه ساحيروة 
بالبلقاء. بها قبر موسى له . وسيحون نهر بماوراء النهر» ونهر بالهند».' 

والقسم الثالث من التدليس أخف ضرراً من القسمين الأوّلينء ثم الثاني منهما 
أخفْ ضرراً من الأوّل. والأوّل مكروه جدًاً ذمّه العلماء» وكان سُعبَةٌ فى علماء العامّة 
.١‏ القاموس المحيط 4: 7٠١‏ (ج .ح . ن). 
؟. القاموس المحيط ١:98؟.‏ (س.١.‏ ح). 


الأقسام الفرعيّة للحديث اا" 


وعن بعض العلماء: «التدليس أخو الكذب».' ويعنى به هذا القسم ؛ لما فيه من 
إيهام انّصال السند مع كونه مقطوعاً» قلّما يستجيزه الثقة النَّنت بخلاف الأمر في 
القسم الثاني ؛ إذ الشيخ مع ذلك التدليس به. إمّا أن يُعرف, فيعلم مايلزمه من ثقة أو 
ضعف, أولاء فيصير الحديث به مجهول السند, فيّردَ عند من يقول باشتراط ثبوت 
العدالة فى قبول الرواية كالعلامة فى اللهابة.' وهو قول الشافعى من العامّة." 

ومّن؛ يقول: مقتضى الآبة* كون الفسق مانعاً من قبولء. فإذا جهل حال الراوي 
المعلوم العين والمذهب لايصمٌ الحكم عليه بالفسق, فلايجب التثبّت عند إخباره ؛ 
قضيّة لمفهوم الشرط . وكونُ عدم الفسق شرطأ ممنوع؛ بل المانع ظهوره؛ فلايجب 
تحصيل العلم بانتفائه حيث يجهل يذهب إلى قبول الرواية؛ لأصالة عدم الفسق في 
المسلم» وأصالة الصحّة في قوله وفعله. 

وهذا مذهب شيخ الطائفة أبي جعفر الطوسي رحمه الله تعالى في بعض آرائه. 
فإنّه كثيرأمًا يقبل خبر من ليس بثابت العدالة» ولابمعلوم الفضل والجلالة» ولايبيّن 
سببٌ. وإليه جنح بعض المتأخَرين فى شرح بدابة الدرلية.' وبه قال أبو حنيفة محبّجَاً 
بمثل ما ذكر» وبقبول قوله فى : تذكية اللحم؛ وطهارة الماء؛ ورقٌ الجارية. 

وقال المحقّق نجم الملّة والدين رحمه الله تعالى فى كتابه فى الأصول: 

عذالة الرا وم يفورظ اك الندل يقر 


وقال الشيخ: يكفي كونه متحرّزاً عن الكذب في الرواية وإن كان فاسقاً بجوارحه. 


.١‏ قال في مقدّمة ابن الصلاح: :1١‏ «فروينا عن الشافعي الإمام عنه أَنّه قال: التدليس أخو الكذب». وحكاه عن 
شعبة ابن الحجّاج الخطيب البغدادي في الكفاية: 500. 

. نهاية علامة لا يوجد لدينا. 

؟. راجع مقدّمة ابن الصلاح: ١؛‏ الخلاصة في أصول الحديث: ؟/. 


0 مبتدأ وخبره قوله: «يذهب». 
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. الحجرات(9]): 1. <ياايها الذين آمنواان جاءكم فاسق بنياً فتبيّنوا...» 
1. شرح البداية: 66. 


١‏ الرواشح السماوية 


وادّعى عمل الطائفة على أخبار جماعة هذه صفتهم ١.‏ 

ثم قد اختلف في أن التدليس هل هو جرحء أي هل تقبل الرواية المدلّسة. وهل 
تقبل رواية من عُرف بالتدليس فى غير مادلس به؟ على أقوال: فقيل مانع من قبول 
الرواية مطلقاً سواء عليه أبيّن السماعء أم لم يبيّن. 

وقيل :' لايمنع من ذلك على الإطلاق» بل ما علم تدليسه فيه يرد ومالاء فلا؛ إذ 
المفروض أن المدلس ثقة, والتدليس ليس بكذب بل تمويه.' ومنهم من يقول: 
التدليس بالمعاريض ليس بجرح ؛ لأنّ قصده للتوهيم غير واضح . 

ومنهم من يفصّل فيقول: إن صرّح بما يقتضى الانّصال ك«حدثنا» و«أخبرنا» 
و«سمعته» فمقبول محتّج به. وإن أتى بما يحتمل الأمرين 5«عن» و «قال» فحكمه 
حكم المرسل وأنواعه. 

وفيهم من يفرّق بين «حدّثني» و«أخبرني» فيجعل الأوّل كالسماع. والثاني متردّد 
بين المشافهة والإجازة والكتابة والوجادة. والمرجع إلى أن التدليس غير قادح في 
العدالة ولكن تحصل به الريبةٌ فى إسناده فلا يحكم بانّصال سنده إلا مع إتيانه بلفظ 
لايحتمل التدليس بخلاف غير المدلس. فإنّه يحكم -لإسناده ‏ بالاتّصال حيث 
لامعارض له. 

وأمًا التدليس فى أمر الشيخ لافي نفس الإسنادء فلايترئّب عليه كون المدلّس به 
مجروحاًء ولكن فيه تضييع للمرويّ عنه. وتوعيرء لطريق معرفة حاله؛ فينبغي 


8 بعاري الاصولة‎ .١ 

؟. في حاشية «أ»: «ردٌ على زين المتأخّرين حيث قال في شرح بداية الدراية: وفي جرح فاعله بذلك قولان: بمعنى 
أنه إذا عرف بالتدليس, ثمّ روى حديثاً غير مادلس به. ففي قبوله خلاف. (منه مدّ ظلّه العالي)» راجع شرح 
البداية: 06. 

". راجع شرح البداية: 00. 

. في حاشية «أ»: «جبل وعر. أي غليظ حزن. يصعب الصعود إليه. كذا في النهاية. وفي الصحاح: جبل وعر 

-بالتسكين ‏ ومطلب وعر وتوعّر. أي صار وعراًء و وعّرته أنا توعيراً. (سُمع منه خلّد ظلّه العالي)». راجع النهاية 

في غريب الحديث والأثر 6 والصحاح ؟: 847 (و.ع. ر). 


حم 


الأقسام الفرعيّة للحديث إرغف 
للمحدّث أن يتجنّبه. ويختلف الأمر في كراهيته شدَّةَ وضعفاً بحسب اخحتلاف 
الغرض الحامل عليه؛ فقد يَحدو عليه كونّ الشيخ المُعيِّر وَسْمَهُ غير ثقة.» أو كونّه 
أصغر سنا من الراوي عنهء فيستكبر الراوي عن الرواية عنه» أو كونّ الراوي مكثارَ 
الزوارة عق فالأسهفة الأكنا مره كر تمن و اعد هن صبورة واجرة: 

وربما كانت بينهما غائلة منافرة فاقتتضت عدم التنويه بذكره؛ إذ لم يكن يسعه 
لنلقة تر لك الحديث عه هيو ا للقي واه الحو يك مب فحون فى هده كلينا انيما 
كان لإخفاء ضعفه. فإنّه كاد يكون من الغش في الحديث . 

فأمّا التدليس فى مكان الإخبار. وحمل الخبر. وتحمّل الرواية». فأمره فى 
الكراهة أخفّ من ذلك كله. 

وليعلم أنّ عدم اللقاء يوجب التدليس» ويعلم بإخبار المدلس عن نفسه بذلك, 
أو باطلاع متمهّر عليه؛ ولايكفى أن يقع في بعض الطرق زيادة راو بينهما؛ لاحتمال 
أن يكون من باب «المزية4» أو مةبباتت تعارض الاتصال والانقطاع. 


المضطرب 
وهو مااختلف راويه بعينه أو رواته بأعيانهم فى طريق روايته على نحوين مختلفين. 
7 قلى كه و احوع على وين 21و مخالق لدب رتنا بدك رالاسطراب مد 
تساوي الروايتين المختلفتين فى درجة الصحّة, أو الحسن.ء أو الموتّقيّة» أو القَوّة» أو 
الضعف. وكذلك فى درجة علوٌ الاسناد, أو التسلسلء أو القبولء أو الارسالء أو 
القطع, أو التعضيلء أو غيرها. 

وبالجملة: مع تساويهما في جميع الوجوه والاعتبارات بحسب درجات أقسام 
الحديث الأصليّة والفرعيّة. إلا في نحوّي الرواية المختلفين اللذين بحسبهما الحكم 
توضبات الاقطرات يسرك لانت عع إعزافنها على الالخرض عقن المر حاتت 

أمّا لو ترججحت إحداهما على الأخرى بوجه ما من وجوه الترجيح -كأن يكون 


11 الرواشح السماوية 


راويها أحفظٌ أو أضبطء أو أكثرَ صُحبةٌ للمرويّ عنهء ونحو ذلك - فالحكم للراجح . 
ولاهنالك مضطرب . 
ووالاضطرات# قد تكون فى.الستد ذون المتن : كأن يرويه ثارة عن أبيهاعين 
د وووتار ثاقة هو يد زا وامعلة :وتار: تالعداعق نالق قرعا كما اتفق 3 للق 
رواية أمر النبى يلك بالخط للمصلى سُئْرَة حيث لايجد العصا.١‏ وعندي أن ذلك 
يلحق بباب المزيد فى الإسناد» وبباب المتعدد فى بعض السند. وهو قسم من عالي 
الإسناد وليس هو من الاضطراب فى شىء إلا أن يعلم وقوعه منه على الاستبدال. 
والحكم على تلك الرواية بالاضطراب ليس لمجرّد هذه الجهة' أو أن يخالف 
فى الترتيب كان يرويه تارة مثلا عن أبي بصيرء عن زرارة» عن الصادق 9# . وأاخرى 
يعكس فيرويه عن زرارة» عن ابى بصيرء عن الصادق إىة . 
ف التجانتي الا هه فتكون بخيضاء او هالفكين» قالووانة دوس مرقرعة بعكو وه 
5 ع ' 58 5 اال 6ه 0 . . 
يحيى عن أبان» عن ابى عبدالله ة ‏ فى الكافى, وفى طائفة من نسخ التهذيب ‏ على 
الوجه الأوّلء؛ وفى بعض نسخ التهذيب على الوجه الثانى.* واختلفت الفتوى 
بسبب ذلك حبّى من الفقيه الواحدء' مع أن الاضطراب فى المتن يمنع من العمل 
.١‏ سنن ابن ماجة .7١ 1٠:١‏ ح 487., الباب 531؛ مقدّمة ابن الصلاح: 4/,. 
؟. في حاشية «أ» و«دب»: «بل إنْما ذلك لما قد حكاه بعض المحصّلين من أهل الدراية من العامّة : أنّ أحداً روى 
رواية تارة ... تار عن أبي عمرو بن محمّد بن حريث, عن جدّه حريث بسائر الإسناد. وتارة عن أبي عمرو بن 
محمّد بن حريث. عن أبيه بالإسناد. وثالثة عن أبي عمرو محمّد بن عمرو بن حريث بن سليم بالإسناد. ورابعة عن 
أبي عمرو بن حريث, عن جدّه حريث. وخامسة عن حريث بن عمّار بالإسناد. وسادسة عن أبي عمرو بن محمّد, 
عن جدّه حريث بن سليمان, وسابعة عن أبي محمّد بن عمرو بن حريث. عن جدّه حريث. رجل من بني عذرة ثمّ 
قال: إِنّ فيه اضطراباً غير ما ذكر. (منه مدّ ظلّه العالي)». وانظر مقدّمة ابن الصلاح: 4/. 
7 الكافي '': 30_54 باب معرفة دم الحيض والعذرة والقرحة.ح ١‏ 
؛. حكاه عن كثير من نسخ التهذيب الشهيد في الذكرى .717١ 5759 :١‏ 
5. تهذيب الأحكام :١‏ 586 -58, ح 118060, باب في الحيض والاستحاضه... . 
1. كالشهيد في الذكرى ١١5 :١‏ فإنّه قال بالأوّل. وفي البيان: /01 قال بالثاني. 


الأقسام الفرعيّة للحديث 0/0" 
عون لحرن تس ل : 

وربّما قيل بترجيح الثانى ودفع «الاضطراب» من حيث عمل الشيخ فى النهابة 
مكمه قير دعل الزواة الأشرى مذالاك هويا اليك أضيظ نين الكتلض 
وافرقع بوصوة الهدية 

قال بعض شهداء المتأححرين: «وفيهما معا نظر بِيّن يعرفه من يقف على أحوال 
الشيخ وطرق فتواه».' 

قلت: ولقد أصاب في نظره. 

ومن أحدق بكتاب الكافى لم يَحَمَ عليه تمهّر أبىي جعفر الكليني. و 
للحيو روي وا ب حي اي 
الروايات. وتضلّعه بالعرفان في علوم الأخبار وحقائقها وأسرار الآثار ودقائقها. 

ثم إن صاحب الإشرى سمّى مثل ذلك الاضطراب تدليساً. ' وليس بصحيح. فهو 
ِمّا سهو منه أو اصطلاح أَخَرُ غير ما عليه المحدّثون. 

و«الاضطراب» فى المتن قد يكون من راو واحد كهذه المرفوعة المضطربة 
عن أبان . 

وقد يكون من رواةٍ يروي كلّ واحد منهم على خلاف ما يرويه الآخرء وذلك 
كثير فى أضعاف الأحاديث . 


المقلوب 
وهو أيضاً قد يكون في السند, وذلك أن يكون حديث قد ورد بطريق فيقلب الطريق 
طويقا اختر قترة: اما سدموظة: أوانعضى رخالة خات. 


.787 3748١ :١ القائل هو المحقّق الثاني في جامع المقاصد‎ .١ 
؟. شرح البداية: /ا6.‎ 


"'. البشرى فقد ولم يصل إلينا. وحكاه عنه في شرح البداية: 01. 


وإمّا بالإبدال بأجود وأثبتَ منه؛ ليكون مرغوباً فيه كإبدال «ابن الغضائري» 
-مثلاً وهو أحمد بن الحسين -بأبيه الحسين بن عبيد اللهء وهما جميعاً ثقتان تَبتان. 
ولكنّ الحسين أوجه وأوثق وأضبط وأثبت» وكنحو حديث مشهور من طريق العامة 
عن سالم جعِل عن نافع ؛ لِيّرْعْبَ فيه.١‏ 

أو بالقلب سهواً كحديث يرويه محمّد بن أحمد بن عيسى, عن أحمد بن 
ميكل ده عسن : ومثلة مخملاية اديز يف يحي دقن بيه انين ولد 
يحيى, عن محمّد بن يحيىء فينقلب الإسم. وكثيراً ما يتتفق ذلك فى أسناد التهذيب. 
وقد يقع فى أسناد الاستبصار أيضاً . 

وربما وقع هذا القلب من العلماء لامتحان بعضهم بعضاً فى الحفظ والضبط . 

قال الطيبى : 

وكذلك ما دوين أن البخاري قدم بغداد فاجتمع قوم من أصحاب الحديث. وعمدوا 
إلى مائة حديث فقلّبوا متونها وأسانيدها. وجعلوا متن هذا الإسناد لاسناد آخَرَ: 
وإسنادَ هذا المتن لمتن اخرء ثيّ حضروا مجلسه وألقوها عليه. فلمًا فرغوا من 
إلقائها التفت إليهم فردّ كلّ متن إلى إسناده. وكلّ إسناد إلى متنه فأذعنوا له بالفضل . ' 

وقد يكون القلب في المتن» كحديث السبعة الذين يُظلّهم الله في عرشه؛ وفيه: 
«ورجل تصدّق بصدقة فأخفاها حتّى لاتّعلم يمينه ما ينفق شماله»." 

فهذا مما انقلب على بعض الرواة» وإِنّما أصله: «حتّى لايعلم شماله ما ينفق 
بعيكدة كا هو الو ارددقن الأعيز ل ليرا 


.١‏ رواه في مقدّمة ابن الصلاح: ١8؛‏ الخلاصة في أصول الحديث: /. «عن سالم جُعل عن نافع» مثّل بذلك؛ لأنّ 
كلا من سالم ونافع من طبقة واحدة. 

3 الخلاصة في أصول الحديث: 1/9- 4/. 

؟. صحيح مسلم 7: 168لا ح ٠١71‏ الباب 50. 


الأقسام الفرعيّة للحديث ذف 


الموضوع 
وهو المختلق المصنوع, وهذا شر أقسام الضعيف. ولايحل للعالم بحاله أن يرويه 
إلا مقروناً ببيان موضوعيّته. بخلاف غيره من الأحاديث الضعيفة التى يحتمل 
الصدق. حيث جوّزوا روايتها فى الترغيب والترهيب من غير ذكر ضعفها. 

فالأخبار على ثلاثة ضروب : 

طرفي نكن تمبلائقة.وهو ما تكن الأثمة عل صبحة ورودة:. 

وضرب يجب تكذيبه وهو ما نصوا على وضعه. 

وفيزية كحضب التو كاف قنة ‏ لاسعمالهاالامويق» كنار الاسيان. 

ولايجوز الإفراط في نقل أخبار الآحاد والانقياد لكل خبرء كما هو مذهب 
الحشويّة؛ إذ فى الأخبار موضوعات بنَّهَ ؛ لأنّ من جملتها قولٌ النبوديقة: «ستكثر 
بعدي القالةٌ علىَ». وفى رواية: «سيُكذب عل بعدي».١‏ 

وقول أبى عبد الله الصادق 9 : «إنّ لكل رجل منا رجلا تكذب عليه».' فإن كان 
مثل ذلك صحيحاً ثابتأ فيثبت الوضععء وإن كان موضوعاً مكذوباً فذاك. 

ويُعرف كون الحديث موضوعاً بإقرار واضعه بالوضع» أو ما يُنَرّلَ منزلة الإقرار 
من قرينة الحال الدالّة على الوضع والاختلاق» فبإقراره يحكم على ذلك الحديث. 
بحسب ظاهر الشرعء بما يحكم على الموضوع في نفس الأمرء وإن لم يكن يحصل 
بذلك حكم قطعي بات بالوضع ؛ لجواز كذبه في إقراره. 

وقد يعرف أيضاً بركاكة ألفاظ المرويّ وسخافة معانيها وما يجري مجرى ذلك, 
كما قد يحكم بصحّة المتن -مع كون السند ضعيفاً -إذا كان فيه من أساليب الرزانة 
وأفانين البلاغة» وغامضات العلوم وخفيّات الأسرارء ما يأبى إلا أن يكون صدوره 


.,/4 رواه الخلاصة فى أصول الحديث:‎ . ١ 


10 الرواشح السماوية 
من خزنة الوحي, وأصحاب العصمة؛ وحزب روح القدس. ومعادن القوّة القدسيّة. 
وللمضطلعين بعلم الحديث ملكة قويّة. وثقافة شديدة يعرفون بها الصحيح 
والمكذوب. ويميّزون الموضوع من المسموع. 
إلى الزهد والصلاح بغير علم وحكمة؛ وضعوا أحاديتٌ احتساباً لله تعالى, وتقرَباً إليه 
بزعمهم الباطل ؛ لتنجذب بذلك قلوب الناس إلى الله تعالى بالترغيب والترهيب. 
فقبل جم موضوعاتهم ثقة بهم وركونا إليهم. كأخبار وضعوها فى الوعظ والترهيب. 
وفضائل أذكار وأوراد. وسنن وعبادات» وفى إثبات المناقب والكمالات لجماعات 
وأقوام. وإسناد أفعال وأحوال خارقة لطور العادة إليهم. بحيث يقطع العقل بكونها 
موضوعة. وإن كانت كرامات الأولياء ممكنة فى أنفسها. 
وقد عد قوم من أفاخم تُقَاد علماء العامّة وأئمّة محدّثيهم كثيراً من مشهورات 
الأعخاز فى هذه الأبوا فين هوضوضات: الواشعية: 
فمن ذلك ما قاله السيّد الفاضل المحمّق العبري فى شرح مهاج الأصول ‏ للمفسّر 
موضوع.' وقاله أيضاً فى شرح الطوالع وبيّنه بياناً وافياً. 
عبّاس في فضائل سورة سورة وليس عند أصحاب ابن عبّاس هذا؟ فقال: إني 
رابك الناس قد أعرضوا عن القران [وانشغلوا]' بفقه أبي حنيفة . ومغازي محمد بن 


اشتحاق فوشعت:هذة الأحاديت حسة * 


.00017/846 :0 و‎ 78١7/١4٠١ :1 شرح منهاج الأصول لايوجد. والحديث في المعجم الأوسط‎ .١ 
؟. أضفتاة من المصدز:‎ 
./5 الخلاصة في أصول الحديث:‎ ." 
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وأبو عصمة هذا كان يقال له: الجامع. فقال أبو حاتم بن حيّان: جمع كل شىء 
إلاالصدق. 
وروى ابن حيّان عن ابن مهديّ قال: قلت لميسرة بن عبد ربّه: من أين جئت 
بهذه الأحاديث «من قرأكذا فله كذا)؟ فقال: وضععها ازغ« الناس فيها' 
وهكذا حال الحديث الطويل المشهور عن أبئ بن كعب, عن النبئ يي فى فضل 
سور القرآن سورة فسورة.' بعث باعث عن مخرّجه حتّى انتهى إلى من اعترف بِأنه 
وجماعة وضعوه. وأنّ أثر الوضع لَبيّن عليه. 
روي بالإسناد عن المؤمّل بن إسماعيل» قال : 
حدّثني ثقة عن ثقة. قال: حدّثني شيخ به. فقلت للشيخ: من حدّنك؟ فقال: حدّثني 
رجل بالمدائن. وهو حيّ, فصرت إليه فقلت: من حدّنك؟ فقال: حدّثني شيخ 
بواسط, وهو حيّ. فصرت إليه وقلت: أخبرني عمّن سمعته؟, فقال: حدّثني شيخ 
بالبصرة, فأتيت البصرة فلقيت الشيخ بالكلاء فحدّثني بالحديث, وقال: الشيخ الذي 
سمعناه بعبّادان, فأتيت عبّادان فلقيت الشيخ فقلت: من حدّثك بهذا؟ فأخذ بيدي 
فأدخلني بيتاً فإذاً فيه قوم من المتصوّفة. ومعهم شيخ . فقال: هذا الشيخ حدّثني. 
فقلت له يا شيخ اثّق اللّه. ما حال هذا الحديث؟, ومن حدّثك؟ فقال: لم يحدّثني 
أحدء ولكنّا اجتمعنا هنا فرأينا الناس قد رغبوا عن القرآن وزهدوا فيه. فوضعنا لهم 
هذه الفضائل ؛ ليصرفوا قلوبهم إلى القرآن ويرغبوا فيه.' 
ولقد أخطأ رهط من المفسّرين كالواحدي والثعلبي والزمخشريء. ومن تبع 
طرقهم في إيداعهم هذه الأحاديتٌ الموضوعة تفاسيرهم . والعذر عنهم بأنّهم لم 
يطلعوا على الوضع مع ما قد نبّه عليه جماعة من العلماء -غير مسموع. وخَطْب؟ 


- 


ازواء تلاويجة الزاوف 1 

. الموضوعات لابن الجوزي :١‏ 718؛ تدريب الراوي :١‏ 44؟؛ الخلاصة فى أصول الحديث: 4/. 

١ .588 :١ تدريب الراوي‎ . 

. في حاشية «أ»: «ما خطبك. أي ما شأنك وما حالك. والخطب: الأمر الذي يقع فيه المخاطبة. والشأن والحال, 
ومنه حديث عمر: وقد أفطر في يوم غيم في رمضان, فقال: الخطب يسير». 


سناد ليسا الم 


من ذكره مسنداً _كالواحدي -أسهل ١.‏ 
وقد ورد فى فضائل السور والآيات وخواضّها ما قد شبت عن الأثبات من 
ل تيم دومع طرق امات فن الأصول التحهرة فوشن منها: 
قال ابن الأثير فى جامع الأصول: 
ومن الواضعين جماعة وضعوا الحديث تقرّباً إلى الملوك. مثل غياث بن إبراهيم. 
دخل على المهديّ بن منصورء وكان تُعجبه الحمامة الطيّارة الواردة من الأماكن 
البعيدة. فروى حديثاً عن النبىَيية أنه قال: «لا سبق إلا في خف أو حافرء أو 
نَصْل, أو جناح». قال فأمر له بعشرة آلاف درهم. فلمًّا خرج قال المهديّ: أشهد أن 
ل قفاه قفا كذّاب علي رسول اللمية . ما قال رسول الله «جناح». ولكنّ هذا أراد أن 
0 ضوب الغا ار ها وان انا عم ا ل 
وسو ا ل ا ا ل ل 
تفسير قوله عرّ من قائل : ( وَلَانَقُولنَ ِشَائْءِ إِيَّى فَاعِلٌ ذَلِكَ غَدَاء إلا أن يَشَآءَ آللّهُ»." 55 
قال: 
ويحكى أنه بلغ المنصور أنّ أبا حنيفة خالف ابن عبّاس في الاستثناء المنفصل, 
فاستحضره لينكر عليه, فقال أبو حنيفة: هذا يرجع عليك. إِنّك تأخذ البيعة 
بالآنمان افترضى أن يخرجوا من غترك فسعت اافيخرجوا غدليك؟ كنايسن 
كلامه ورضي عنه . ؟ 
ومن الواضعين ين «الزنادقة»: كعبد الكريم بن أبى العوجاء. الذي أمر بضرب عثقه 
محمد بن سليمان بن علئ العبّاسى » و«بيان» الذي قتله خالد الفّسري وأحرقه بالنار. 


و«الخوارج» كالأزارقة والنواصب ومن في حكمهم. ولابعض الغلاة» كا 


.8١ راجع شرح البداية: ١٠؛ مقدّمة ابن الصلاح:‎ .١ 
.1738- ١7:١ جامع الأصول‎ . 

.51 الكهف (18): 77 و‎ ٠. 

. الكشاف ؟: ,7١6‏ ذيل الآية 71 من الكهف (18). 


سنا ١‏ حسم اليم 
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الخطاب ويونس بن ظبيان, ويزيد الصائغ . 

روى العُقيلى عن حمّاد بن زيد قال: وضعت الزنادقة على رسول اللهبتة أربعة 
عشر أل حديث.١‏ 

وروي عن عبد الله بن يزيد المقري: أن رجلاً من الخوارج رجع عن بدعته فجعل 
قول:«أنظروا هذا الحديثة عمج تأخذوتة: فاناكنا إذارأنتا رابا حغلنا لهعيدينا» ' 

وممّا وضعيّه الزنادقةٌ ما تععرض له المفسّرون أنه لما بلغ فى قراءته إلى قوله 
تعالى : ١‏ وَمَنَوةَ آلَّلِكَة آلأأخْرَيّ >" ألقى الشيطان فى أمنيّته ؟ إلى أن قال: «تلك 
الغرانيق” العُلى وإِنْ شفاعتهنٌ لترجى» ففرح به المشركون حتى شايعوه بالسجود؛ 
لما سجد فى آخرها بحيث لم يبق فى المسجد مؤمن ولامشرك إلا سجدء ثم نبّهه 
ع عور واي و 
إِلَآإذَاتَهَ تمت أَلَقَى لشَّمْطنُ في أَمْنتهى » ' الآية 

ولايستريب ذو بصيرة فى أنّه باطل مردود, لايستصحًّه العقل ولا النقل 
والبرهان قائم بالقسط على كذبه وبطلانه. 

ومن الكذبّة الواضعين قوم من السٌؤَّال يضعون على رسول اللهيية أحاديتٌ 
يرتزقون بها ويستأكلون منها. 


.١4 :١ 184؛ الضعفاء الكبير‎ :١ حكاه عنهم تدريب الراوي‎ .١ 

؟. دي ١‏ 8,. 

''. النجم (03): 

. في حاشية «أ» و «ب»: : «الأمنئة منيّة -بضمٌ الهمزة وتشديد الياء بعد النون ‏ واحد الأمانيّ ٠‏ تقول منه: تمنّيت الشيء 
ومنيته غيري, ٠‏ وفي أُمنيئته : أي في تشبّهه ما يوجب اشتغاله بالدنيا . (منه دام ظلّه العالي)». 

6. في حاشية «أ» و «ب» : «العرانيق هاهنا الأصنام. وهي في الأصل: الذكور الطوال العنق من طير الماء. واحدها 
عُرنوق -بالضمٌ ‏ وغرنيق ‏ بإسكان الراء بعد المعجمة المضمومة . وفتح النون قبل المثنّاة من تحت الساكنة -تسمّى 
به لبياضه ورفعته في الطيران. وعرانق _بالضمٌ كغرانق: الشابٌ الناعم والجمع ايضا : الغرانيق بالفتح. (منه دام ظله 
العالي)». 

5. الحجّ (52): 607. 


حكى الطيبى عن جعفر بن محمّد الطيالسى أنّه قال: 
صلَى أحمد بن حنبل ويحيى بن مَعِين في مسجد الرصافة ببغداد, فقام بين أيديهما 
قاد ققال هذه امد و بل وهس بن معي :قال دنا عبد الررؤاق قال 
حدّئنا معمّر. عن قتادة. عن أنس. قال: قال رسول اللهكل : «من قال: لا إله إلا الله 
يخلق من كل كلمة منها طائر منقاره من ذهب وريشه مرجان». 
وأخذ في قصّة طويلة. فجعل أحمد ينظر إلى يحيى. ويحيى إلى أحمد فقال: أنت 
حدّئته بهذا؟ قال: والله ما سمعت به إلا هذه الساعة, قال: فسكتا جميعاً حتّى فرغ . 
فقال له بحي «نن خدّتك بهذا؟ قال؛ احمد ين حنبل ويخ بن معيق “فقال: أنا ابن 
معين وهذا أحمد بن حنبل. ما سمعنا بهذا قط في حديث رسول الْهية. فإن كان 
دولابد من الكذات نافعلى غرنا: قال: لم ازل اسع أن يحي :بن :ففين أحمق: 
وما علمته إلا هذه الساعة كأنه ليس في الدنيا يحيى بن معين وأحمد بن حنبل 
غيركماء كتبت عن سبعة عشر أحمدّ بنّ حنبل غير هذاء قال: فوضع أحمد كُمّه على 
وجهه وقال: دعه يقوم, فقام كالمستهزئ بهما. ' 
وممًا جرى بين عائشة وأبى هريرة فى حديث رواه عن رسول اللهية وأنكرت 
عليه؛ فقالت له: متى قاله رسول الله؟ فقال لها: يوم نصب أباك للخلافة . 
ثم إن الواضع ربّما اختلق كلاماً من عند نفسه فرواه مسنداً» وربما أخذ كلام 
بعض الحكماء فأسنده إلى رسول اللهعَة . 
وربما غلط إنسان فوقع في شبه الوضع من غير تعمّد كما وقع لثابت بن موسى 
الزاهد في حديث: «من كثرت صلاته بالليل حَسٌّنٌ بالنهار»»' يقال: كان شيخ يحدث 
في جماعة فدخل رجل حسن الوجه. فقال الشيخ في أثناء الحديث: «من كثرت 
صلاته بالليل إلى آخره». فوقع لثابت بن موسى أنه" من الحديث فرواه. ؟ 


.١‏ الخلاصة فى أصول الحديث: /ا/. 


37 أي قوله: «إلى آخره». 
لاو 4. سنن ابن ماجة :١‏ 477, ح 11775, الباب 74١؛‏ الخلاصة فى أصول الحديث: 0/. 
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وربما وجد حديثاً ضعيف الإسناد فركّب له إسناداً صحيحاً للترويج. 

وقد ذهبت الكراميّة ١‏ بكسر الكاف وتخفيف الراء» أو بتشديد الراء بعد الكاف 
المفتوحة. أو بفتح الكاف وتخفيف الراء. على اختلاف نقل الضابطين وهم 
المنتسبون بمذهبهم فى التشبيه والتجسّم إلى أبى عبد الله محمّد بن كرام والطائفة 
المبتدعة المتصوّفة, إلى جواز وضع الحديث للترغيب والترهيب. 

واستدلوا بما في بعض طرق الحديث: «من كذب علئٌ متعمّداً ليضل به الناس 
فليتبوًأ مقعدّه من النار». ' 

وهذه الزيادة قد أبطلها نَقَلَّة الحديث على أنّها لاينجعهم ؛"إذ مطلق الافتراء على 
الله ورسوله ضلال وإن كان في أمرٍ حقٌ. 

وقد حمل بعضهم ‏ خذلهم الله - «من كذب علئّ» على من قال: إِنّه ساحر أو 
مجنون, حتى قال بعض المخذولين قاتلهم الله -: إِنْما قال: «من كذب علئّ» ونحن 
تكدمم در صوصف 

وحكى القرطبئّ في المفهم عن بعض أهل الرأي: أن ما وافق القياس الجلئّ جاز 
أن يُعزئ إلى النبئن 6 . * نسأل الله العصمة ونستعيذ به من الشقاوة . 

ثم نهضت الجهابذة' من ثُقَاد الحديث بتفضيح موضوعات الأحاديث» وكشف 
غوارها :وميحوغارها: 


١‏ . الكراميّة: قوم من المبتدعة, نسبوا إلى محمّد بن كرام السجستاني المتكلّم. وقولهم هذا مخالف لإجماع 
المسلمين. وعصيان صريح للحديث المتواتر عنهيَييهُ: «من كذب على متعمداً. فليتبوأ مقعده من النار» انظر 
الباعث: 10. 

؟. راجع الموضوعات :١‏ 44؛ تدريب الراوي :١‏ 741؛ جامع الأصول :١‏ 16. 

"'. في حاشية «ب»: «نجع فيه الخطاب والوعظ والدواء. أي دخل وأثّر». 

. حكاه عن البعض تدريب الراوي :١‏ 581. 

6. حكاه عنه فتح المغيث .5159١0 155١‏ 

1. في حاشية «ب»: «أي الناقد الخبير». 


وعن بعض العلماء : «ما سترالله على أحد يكذب في الحديث».١‏ 

وقد صنّف فِرْق من الناقدين فى الأحاديث الموضوعة كتبأ عديدة. منها الدرا 
الملتقط فى تبيين الغلط" للشيخ الفاضل الحسن بن محمّد الصغاني؛ وهو أحسنها 
وامقدا* 

ودونه فى الجودة كتاب أبى الفرج ابن الجوزي.ء ففيه كثير من الأحاديث قد 
ادّعى وضعهاء ولا دليل على كونها موضوعة:؛ بل إلحاق بعض منها بالضعيف أولى . 
وطائفة جمّة منها قد تلحق بالصحيح والحسن عند أهل النقد. ؟ 

وسائر المدوّنات في هذا الباب أبعدٌ عن الحقٌّ نَمَطأء وأشدٌ في الاعتياب؛ 

فأمّا كتاب الصغانى' فلمراعاة جهة الاحتياط ألزمٌ» وإلى التزام سمت الإنصاف 
أقرب. مع أنْ فيه أيضاً اعتسافاً في القول وانصرافاً عن السمت. وأيضاً فى الحديث 
أحاديثُ يُحكم عليها أنّْها من الموضوعات على رسول اللهقة: ولكنّها ليست من 
مواقاك الواععية نيا فى اخاقيك الأوضياء المنتجبين؛ أصحاب العصمة 
والطهارة صلوات الله عليهم» ولها من طريق الأصحاب إليهم طرق مضبوطة . 

وبالجملة: لايحمل أعباء هذا الحَطب إلا الناقد المتثقّف المتيقّظ المتمهّر 


ل 
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؟. الإمام اللغوي, الفقيه المحدّثء الحسن بن محمّد الصاغانى, المتوفى فى بغداد (500 ه) وكتابه الدرّ الملتقط 
١ 01010‏ 1 

". راجع الخلاضة قن أصؤل الحديف: //ا. 

. للمزيد راجع شرح البداية: 57. 

ه. كذا في «أ» و «ب». والصحيح: الاعتتاب أو الاعتساف. 

1. في حاشية «ب» و «ج»: «الصغاني بالمعجمة بعد المهملة نسبة إلى صغانيان: كورة عظيمة بما وراءَ النهر. وفي 
القاموس: إِنّه معرب جغانيان. وذلك كما في صاي وجاي. (منه دام ظلّه)». 
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حكى الطيبي عن الصغانى : 
َنّه قال في الدر الملتقط: قد وقع في كتاب الشبهات للقضاعي كثير من الأحاديث 
الموضوعة' نا هو طاهن. 
فمن ذلك: «الصّبْحَة تمنع الرزق». «السعيد من وُعِظ بغيره». «الشقىّ من شقي في 
كن اعسوم الع بعواة 1 عسي باعش وان الالسقا ءام السزمن مسر 
المؤونة». «شرف المؤمن قيامه بالليل وعزّه استغناوه عن الناس». «اليقين الإيمان 
كلّه». «الموت كقّارة لكلّ مسلم». «المرء كثير بأخيه». «الناس كأسنان المُشط». 
«الفنى اليأس مما في أيدي الناس». «حبّك الشيء يُعمي ويْصجٌ». «طاعة النساء 
ندامة». «البلاء موكّل بالقول». 
«الوضوء قبل الطعام ينفي الفقرء وبعده ينفي اللّمَم. ويْصمّ البصر». «من كنز البدّ 
-ويُروى من كنوز البرّ كتمان المصائب والأمراض والصدقة». «القاصّ ينتظر 
اللعنة والمقت, والمستمع إليه ينتظر الرحمة, والتاجر ينتظر الرزق. والمحتكر ينتظر 
اللعنة». «من اشتاق إلى الجنّة سارع إلى الخيرات؛ ومن أشفق من النار لهئ عن 
التو ات رت الموت جائبَ اللدّات. ومن زهد في الدنيا هانت عليه 
الحضيبات04 :امن ايقن بالخلك.نخاة بالفظثة ون :ونين كثر كلامه كثر سقطة: تفن كز 
سقطه كثرت ذنوبه. ومن كثرت ذنوبه كانت الثار ولق به» . 
«من عرّى مصاباً فله مثل أجره». «من كثرت صلاته بالليل حسن وجهه بالنهار». 
«من أخلص لله أربعين صباحاً ظهرت بنابيع الحكمة من قلبه على لسانه». «من 
أسلم على يديه رجل وجبت له الجنّة». «من نزل على قوم فلا يصومنّ تطوّعاً 
إلا بإذنهم». «من انتهر صاحب بدعة ملا الله قلبه أمناً وإيمانا». «رحم الله امرءاً 
أصلح من لسانه». 


«أبى الله أن يرزق عبدّه المؤمنّ إلا من حيث لايعلم». «كأنّ" الحقّ فيها على غيرنا 


فو حاشية «أ» و«ب»:«و.ظ». 
؟. في حاشية «ب»: «الحديث من أحاديث مولانا أمير المؤمنين -صلوات الله و تسليماته عليه في نهج البلاغة 
المكرم». 
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وجب وكأن الموت فيها على غيرنا كتبن» وكأنّ الذين تُشيّع من الأمؤات شفر عدا 
فلن إلننا عاد وى توتهم اجذائفي ».ونا كل اتراتيم كان لون بن ط )زناف سينا 
كلّ واعظة ورمينا' كلّ جائحة». 

زربي لعو كاه دعق فوت النانى :ونشو من قال اكتسيد من كن معصية. 
وخالط أهل الفقه والحكمة. وجانب أهل الذلّ والمعصية». «طوبى لمن ذلّ نفسه 
وتحبيدت خلقته: وافق الفضل مق مالة«وامسك الفضل هن يفقالهووسعته السْنّه وله 
يَْدُها إلى بدعة». 

«رُر غبّاً تزدّدْ حُبَأ». «اسمح يُسمَحْ لك». «اطلبوا الخير عند جسان الوجوه». «اتقوا 
فراسة المؤمن ؛ فإنّه ينظر بنور الله». «أَلِظّوا بيا ذا الجلال والإكرام». 

«اطلبوا الفضل عند الرحماء من أُمّني تعيشُوا في أكنافهم».«استعينوا على إنجاح 
الحوائج بالكتمان لها». 

«تجافوا عن ذنب السخى ؛ فإنّ الله أخذ بيده كلّما عثر». «أكرمُوا الشهود ؛ فانّ الله 
يستخرج بهم الحقوق. ويرفع بهم الظلم». «ارحموا ثلاثة : غنيّ قوم افتقر. وغزيرا 
دل تبوعاليا بلضويوه الخمقاء والخوال درا ولق بكسن تحعفة نمزل 
القعاء كودمةوزنرا عن يبك هونا تعن ان يكورن عله يونا كا عن 
يا تلت فاللق مق رحبي من ا حبيف كا ناف نار عه و اهل ما فق قل 
مَجِرَيّ به». 

«إذا أتاكم كريم قوم فأكرموه».«لاهم إلاهمّ الدين. ولا وجع إلا وجع العين». 
«لاخير فى صحبة من لايرى لك من الحىّ مثل الذيترى له». «لاتظهر الشماتة 
لأخيك فيعافيّه الله ويّبتليّك». «لاتجعلوني كقدح الراكب». «إنّ لجواب الكتاب حقّاً 
كرد السلام». «إنّ في المعاريض لمندُوحةَ عن الكذب». «إنّ لكل شيء معدناً 
ومعدن التقوى قلوب العارفين». 

«ما من عمل أفضل من إشباع كبدٍ جائع». «لولا أنّ السّؤال يكذبون ماقدِسٌ مَن 
ردّهم». «يا دنيا اخدمي من حَدّمني, وأتعبي يا دنبا من شدمك): 


.١‏ فى «ب»: «امِتا». 
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ووقع في كتاب النجم للإقليشي:' «من مات في طريق مكّة حاجّاً لم يعرضه الله ولم 
بعامد جو ينة اللمشدول: ازا ققد يجنا يو لاقن وا خم | ربعن قر :. 
غفر له ما تقدّم من ذنبه». «من عيّر أخاه بذنب» لم يمت حتّى يعمله». «لاصلاة 
لجار المسجد إل في المسجد». «الاإيمان معرفة بالقلب وإقرار باللسان. وعمل 
بالأركان». «ردّ دانق حرام يعدل عندالله سبعين حجّة مبرورة». «يحشر أولاد الزنا 
ف اسوزرة ارد والختا زير وو ضهان عو ات النبى ليما تن الانساط فصي 
القدريّة والمرجئة». «يوم الأربعاء يوم نحس مستمر». 

- ثم قال : وممًا يجري في كلام الناس مَعزوَاً إلى النبيَفْكة قولهم: «إذا رُوَيتم 
عنّي حديثاً فاعرضوه على كتاب الله فإن وافق فاقبلوه وإن خالف فردّوه». 

وفال الخطاى فى يمام ادن اعد جنيك رضن اناده بويناضه تر1 1 : «إنىّ 


قد اوت الكنات ومايعدله». ويّروى وك الأكناك ومثله معه». 


ومنه قولهم: «عليكم بدين العجائز» وكات تبجا واد ابي الماء رصن . «عليكم 
0 بحسن الخط ؛ فإنّه من مفاتيح الرزق». «المستحقٌّ محروم» «العلم عل علمان: علم 
5ل26 الأديان: وعلم الأبدان». «العنب دود» و«من يشرتي بخروج صفر بشر ره الب 
© ذاردر)(- «لاتسافروا والقمر في العقرب». «خير خلّكم خلّ خمركم». 
. 1 | 
- وقال -: قال الشيخ تقىّ الدين بن التيميّة: مايروى أنّ: أَوّل ما خلق الله العقل , 
فقال له أقبل فأقبل» ' نمّ قال: أدبر فأدبر» فقال: وعرّتي ما خلقت خلقاً أكرم منك 
فبك آخذ ويك أعطي ولك الثواب وعليك العقاب ويسمّونه أيضاً القلم ا 
تابو عي العقيلي , وا جات الست وام الحسن الدار قطني وابن الجوزي 
وغيره” 
قلت: الحكم بالوضع على أكثر هذه المعدودات زورٌ. نعم» بعض هذه نَمل 
المع »وعفيها من اجادرك العترة الطاهرة» أصحاب العلم والحكمة والقدس 


في حاشية «دأ» و«ب»: «الإقليش ‏ بكسر الهمزة وإسكان القاف وإعجام الشين أخيراً - قرية من قرى الأندأنس». 
(منه دام ظله)». 
. الخلاصة في اضرلا الحديث: 9/ا ‏ ؟8487,. 


والعصمة. وكلامهم غيل من كلامه يَأبَة . وحديثهم من حديثه. وعلمهم من علمه. 
وحكمتهم من حكمته صلوات الله وتسليماته عليه وعليهم أجمعين. وقليل منها 
موصوع. 
وما اكد ل فلي كرن ديف وعرظن الخد ينف عن كتاب الله وقول ها رافق 
بلدا روي دين 
ون فيا ا متش دين انقو ا مما وا ييه ١‏ لامك اق سه ود 
قوله ييه : «أوتيت الكتاب ومثله معه». ' 
قال ابن الأثير فى النهابة: 
وفي حديث المقدام أنّ رسول اهيف قال: «ألا إِنّي أوتيت الكتاب ومثله معه». 
يحتمل وجهين من التأويل: 
أحنهما: أن اوت من الوص الناطق غير الاكلقء مدل.ها احطى يبرن الظاه النعلة 
والقاتي4 1 اوتق الكنابع وجي وارتو من التديق لفو أى أذ له اعقو خاي 
الكتاب» فيعمٌ. ويخصٌء ويزيد. وينقص. فيكون في وجوب العمل به ولزوم قبوله 
كالظاهر المتلوّ من القرآن . '" 
ومن الأعاسبي: أذ فى مجاعم اللدنة او اصولهم الجحهرة من امبر ضوعت 
على رسول اللْهتيَافية طوائق جمّة؛ شواهد الوضع عليها قائمة» وآثار الاختلاق فيها 
ظاهرة» وهم يتناقلونها ولايتعرّضون لموضوعيّتها أصلاً. 
مايكفي شاهداً على ذلك أنّ فى زمن معاوية بن أبي سفيان كان منه لمن يروي 
حديثاً في فضل الخلفاء الثلاثة صرّةٌ ولمن يمحو حديثاً في مناقب علئ لة صرّتان. 
وسيرة من دمن ب أملة وويتي الغناين أبقا فر هده التكيما بسي 
وناهيك في حقيقة الأمر قولُ الخليل بن أحمد النحوي العروضي حيث سثئل 


١او".‏ تقدّما أنفاً. 
"' . النهاية في غريب الحديث والأثر ؟: 796, (م. ث. ل). 
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عن حال أميرالمؤمنين.#ة. وقيل له: ما تقول فى على بن أبى طالب؟ فقال: ما أقول 
فى حقٌّ امرئ كتمت فضائله أولياؤه خوفاً. وكتمت مناقبه أعداؤه حسداً. ثم ظهر من 
بين الكتمين ماملاً الخافقين. 


إذا وجدت حديثاً بإسناد ضعيف فلا يسوغ لك أن تقول: نه ضعيف المتن 
بالتصريح. ولا أن تقول هذا الحديث ضعيف بقول مطلقء نعني «بالإطلاق» ضعف 
الإسناد والمتن جميعاًء بل إِنّما لك أن تصرّح بأنّه ضعيف الإسناد. أو تطلقٌ القولٌ. 
وتعنى بالإطلاق ضعف الإسناد فقط؛ إذ ربما يكون ذلك المتن قد روي بسند آخَرَ 
يثبت بمثله الحديث وأنت لم تظفر به. 

واذا وعقتك اناما فين ألم المعادعية العط لحم عن تهون الاخيا دو افناتيها: 
المضطلعين بمتونها وأسانيدهاء قد حكم بأنّه لم يُوْوَ ذلك الحديث الضعيف الأسناد 
بطريق آخَر معتبر يثبت المتن بمثله أصلاء فلك أن تحكم عليه بالضعف مطلقاً . 

فأمًا إذا أطلق ذلك المضطلع تضعيفه من غير تقييد له بخصوص ذلك الطريق» 
أو حكم على الطريق بالضعف مجملاً من غير إسناده إلى طبقة بخصوصهاء أو أسند 
الضعف إلى طبقة بعينها ولم يسنده إلى سبب يوجبه. ففى جواز هذا الحكم بغيره 
على ذلك النمط وجهان مترتّبان على أن الجرح هل يثبت مجملاً أو يفتقر إلى 
التفسير ؟ 

ثم إنّه لايجوز للمحدث رواية «الموضوع» من غير بيان حاله. 

وما غيره من أفراد الضعيف فيُمنعون أيضاً عن روايته من دون التعررض لضعفه 
في العقائد والأحكام, ويتساهلون في روايته بلا بيان فى غير الصفات الإلهيّة 
والأحكام الشرعيّة في أبواب الحلال والحرام؛ دون أبواب السنن والآداب وفضائل 
الأعمال الواجبة والمندوبة» وثواب الفرائض والنوافلء والترغيبات والترهيبات, 


والقصص والحكايات. 

ومن يحاول رواية حديث ضعيف. أو مشكوك فى صحّته بغير إسناد, فوظيفته 
أن يقول: «روي» 7 «بلغنا») أو «ورد» أو «(جاء» أو شيئاً هيما تقنية ذللك: ل ان انين 
بصيغة الجزم . ك«قال رسول اللْهع) . أو «فعل» اف قوذلل 02 الألفاظ الجازمة. 
و [لو] أتى بالإسناد مع المتن» لم يكن عليه جناح فى ترك البيان؛ لأنه حينئذٍ قد أتى 
بحقيقة الأمر عند أهل البصيرة» والجاهل غير معبوء بشأنه. ولو بيّن الحال مع ذلك 
أيضاً. كان أقربّ إلى رعاية الأحوط وإصابة الأولى. والله تعالى ولى العون والعصمة 
في المبدأ والمنتهى . وإليه المصير والمرجع في الآخرة والأولى. 


الفرق بين الحديث القدسي وبين القرآن ش 0١‏ 


الراشحة الثامنة والثلاثون 
[في الفرق بين الحديث القدسي والقران] 
[وبينه وبين الأحاديث النبومّة] 


سبيل رهط في الفرق بين الحديث القدسئ وبين القرآن. وبينه وبين الأحاديث 
الخيوانة. 
إن القرآن هو الكلام المنزل بألفاظه المعيّنة في ترتيبها المعيّن للإعجاز بسورة منه. 
والحديتٌ القدسئ هو الكلام المنزل بألفاظه بعينها في ترتيبها بعينه. لا لغرض 
الاعجاز. 
والحديتٌ النبويّ هو الكلام الموحى لهي بمعناه, لا بألفاظه . فما أتانا به عليه 
وآله صلوات الله وتسليماته ‏ فهو جميعاً من تلقاء إيحاء الله سبحانه إليه «وَمَا يَنطِقٌ 
عَنِ ألْهَوَىَّ إِنْ ُوَإِلا وَحْىٌ يُوحَئ ١.4‏ لكنّ الوحى على أنحاء ثلاثة . 
وقال فِاقٌ: الحديث القدسى ما أخبر الله نبيّه معناه بالإلهام» أو المنام» فأخبر 
الك اكه يعارة عرق للك افع :فال تكون معمرا رتوار لفرت 
قال الطيبى : 
فضل القرآن على الحديث القدسى أنه نصّ إلهى فى الدرجة الثانية وإن كان من غير 
واسطة المَلّك غالباً؛ لأن الور فيه المعتقن 5 اللفظ . وفى التنزيل اللفظ والمعنى 
منظوران؛ فعلم من هذا مرتبة بقيّة الأحاديث. ' ش 
قلت: ويُشبه أن يكون حقٌ التحقيق أن القرآن كلام يوجبه الله سبحانه إلى 
النبى يلةُ معن ولفظأًء فيتلقاه النبئن من روح القدس مرئّباً ويسمعه من العالم العلويّ 


- 
٠ 


منظما. 


5 النجم (69): 37. 


". لم نعثر علي قوله في الخلاصة. 
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والحديث القدسى كلام يوحى إلى النبئ معناه فيجري الله على لسانه في العبارة 
عنه ألفاظاً مخصوصة في ترتيب مخصوص. ليس للنبئ أن يبدلها ألفاظاً غيرهاء أو 
ترتيباً غيره. 

والحديث النبوي كلام معناه ممّا يوحى إلى النبئ فيعبّر عنه ب: «حيث يشاء؛ 
كه يا 

وذ الآفر أن النضص النقئة الطاهة الانسائثة +إذابها كانية بالعة تصبات: الكتمان 
معدت تنقيا التدسكة ب اتناك جوهرها وقلة الققاتها الى امورو البعتن ةا التعدا ب 
إيَاها إلى الجنبة السافلة. وشدة اتُصالها بالمبادئ العالية المنتقشة بحقائق المعقولات 
وصور الكائنات, ماضيها وغابرها وآتيها وحاضرها - تكون بحيث تستنير بأضوائها. 
وتنطبع بما فيها كمرأةٍ مجلوّة حوذي بها شطرٌ الشمسء فيحصل لها ما يمكن للنوع 
دفعة أو قريباً من دفعة ؛ إذ لابخل في صمّع الرشح والإفاضة, ولا احتجاب فى معدن 
النور والرحمة . وإِنّما المانع انجذاب القوابل إلى عالم الطبيعة وانغماسها في الشواغل 
عن عالم العقل. وقد ارتفعت الغواسق من جهة المستضيء القابلء فالقوّة المتخيّلة 
أيضاً تكون حيئئذٍ طائعة للقوّة العاقلة» مشايعة إِيّاها فى الصعود إلى معارج القدس, 
فتكون بحيث تتمثل لها العفول المجرّدة ولا سيّما روح القدس ‏ صوراً بشريّة 
وأشباحاً إنسانيّة يخاطبونها ويُسمعونها كلاماً منظوماً محفوظاً. كما [أنَ] المَوٌة 
لبت كة تسي نحو كداهها سعر ا ا ستلتقات الستا ع لاع المون لين 
فتتصرّف فيها تصرّفها فيه. فإذن كما [أن] النائم ومن يجري مجراه فى بطلان استيلاء 
الحواسٌ وسلطانها عليه, وامّحاق انغساقه بها وانغماره فيها قد يشاهد صوراً عجيبة. 
ويسمع ألحاناً غريبة ليست هي بمعدومة صرفة ولا بموجودة فى الخارج. بل ملقاة 
في قوّته المتخيّلة وحسّه المشتركء لامؤداة إليهمما من طرق الحواسٌ الظاهرة» بل من 
سبيل الباطن ومن عالم آخر. 

فكذلك الأنسان الختالهالمتقدسن إذا كان ذا ذفنن خدريفة التصوسو تمدينة 


الفرق بين الحديث القدسي وبين القرآن رذ 


الاتصال بعالم القدس», طفيفة الالتفات إلى عالم الحسٌء ومتخيّلة خالصة الطاعة 
لنفسه القدسيّة جدًا فى الاحتراق إلى عالم العقل والانخراط في سلك الأنوار العقليّة 
كال الفلقى يمرن سنا حال العبيد م قلا الاتغنانى :الى اماك رفن العدمند 
ومضلات القلب من سبيل الظاهرء بحيث لاتشغلها المحسوسات الظاهرة عن أفعالها 
الخاصّة الملكوتيّة» وتخيّلاتها الصادقة الحقيقية» فليس' بمستغرب أن يتيسّر لذلك 
المتقدّس وهو فى صريح اليقظة الحقّة. لاافي شبه نوم» ولا في شبه سِنَةٍ أن يتّصل 
بعالم النورء ويصيرَ إلى عالم الغيبء فيتلقى رُوعْه من روح القدس ويطالعَ شيئاً من 
الملكرفك وؤيهى] ‏ لكلا ته المعلة العقول المنقاوقه السلر تفوعالتفوسن المنادلة 
السماويّة أشباحاً مصوّرةً منطبعة فى حسّه المشترك على سبيل الانحدار إليه من 
سبيل الباطن من عالم الملكوت. فيراها متمثّْلة حاضرة» ويسمعَ منها كلاماً مرنَّبا 
منظوماً من دون التأدية من مسلك الجليديّة وسبيل الصماخ ال اليه 
اختصاص واعتناء بالرّشح على ما في عالم العناصر, فأكثر ما يتّفق ذلك له من تلقائه: 
فيتمثل له ويخاطبه ويُسمعه كلاماً مسموعاً منظوماً يُحفَظ ويُتلى» ويكون هو من قبل 
الله تعالى وملائكته المقرّبين لا من شخص إنساني» ولا من حيوان أرضي . 

فهذا حقيقة الوحي على ما قد أدّت إليه الأصول العقليّة» والقوانين « الشكية: 
والله عنده علم الكتاب وكّنه الحكمة, وسرٌ الغيب وملكوت الحقيقة. 

ثم إن للوحي مراتبٌ مختلفة» وضروباً متنّعة بحسب اختلاف أحوال النفس 
ومقاماتهاء وأحاينيها وأوقاتها. 

فمن المتكرّر الثابت فى الحديث أنديية كثيراً ما كان يرى جبرئيل 9 . وهو 
يعن داق مور ةاوسة الكل" 

وفيه: أن الحارث بن هشام -رضى الله عنه ‏ سأل رسول الله : كيف يأتيك 


.١‏ جواب إذا. 
" . الدرٌ المنثور 7١ :١‏ فى تفسير الآاية 1 من البقرة. 


الوحىي؟ قال: «أحياناً يأتينى مثل صلصلة الجرس , وهو أشدٌ على فيُفصم عنّى. وقد 
رعيف كوا قال در انعيانا مشر لزن القلاك رهلا كليش قاع قرا 

«الصلصلة» صوت الحديد إذا حَرّك)». 

و ايفصم» على صيغة الفاعل من باب الإفعال. أي يُمَلِعء يقال: أفصم المطر إذا 
أقلع وانكشف .' 

وقد ورد فيه أيضاً أن جبرئيل 9ه أتى النبئَية مرّة فى صورته الخاصّة كأنّه طبق 
الخافقين. ' معناه فى صورة ذاته المجرّدة السواسيّة النسبة إلى المشرق والمغرب. 
والماضى والمستقبل . 

وبالجملة: إلى الأحياز والأوضاع والأزمنة والأمكنة؛ والجهات والأبعاد جميعاً ؛ 
وإذن ليس له تخصّص لجزء من أجزاء عالم الخلق ولابحدٌ من حدوده. ولا هو 
بمنفصل الوجود عن أجزائه وحدوده انفصال المباعدة والمباينة. 

فهو بالقياس إلى هذا العالم لافيه بداخل ولاعنه بخارجء فكأنّه طبّق خافِقَيّة وإن 
لم يكن هو فيه بل في عالم آخر مستعل على عوالم التهيّؤ والكيان. مرتفع عن 
عالمى ؟ الزمان والمكان. ْ 

فى لفقا تر جر القن تافاته حالى :ذة رانب نوعني راتخا رات 
من كتابنا التقويمات والتصحيحات فى تعليم حق ما يتعاطاه علم الربوبيّات. وتتميم ما 
يتعلق بأبواب الإلهيّات . 


. بحار الأنوار 7 .5١1‏ لم نعثر عليه في غيره . 

. راجع النهاية في غريب الحديث والأثر 4017:1, (ف. ص. م). 
. بحار الأنوار 05: .75١6‏ 

. في «ب»: «عوالم الزمان والمكان». 
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الراشحة التاسعة والثلاثون 
[في أقسام موارد حكم العقل] 
أدلّة العقل إمّا أن تكون متعلّقةَ بالعقود الاعتقاديّة» والعقائد الايمانيّة» أو 
بالأحكام الشرعيّة, من الخطابات التكليفيّة والوضعيّة. 
والأوّل يكون العقل فيه لامحالة مستبدأً بإفادة العلم» وإيجاب الاعتقاد من دون 
وأمًا الثانى فعلى ضريبن . أحدهما: ما ينفرد به العقل من غير توقف على 
الخطابء وهو ما يستفاد من قضيّة العقل من الأحكام الخمسة كوجوب رد الوديعة: 
وحرمة الظلم .»واستحباب الإحسان, وكراهية منع اقتباس النار. وإباحة تناول المنافع 
1ك العا كووحو لمكا تجنر ع انه فد ركو وقدروورة القعد او كنا تمي 
الصدق النافع, وقبح الكذب الضارٌ. وقد يكون باقتناص النظرء كما قبح الصدق 
الضارٌء أو حسنه. وحسن الكذب النافع» أو قبحه. وكذلك حال رد الوديعة مع 
الخيون. 
وورود السمع فى أقسام هذا الضرب جميعاً مؤكّد. 
ويلتحق بهذا الباب استصحاب حال العقل» ويعبّر عنه بأصل البراءة عند عدم 
دليل» كنفي الغسلة الثالثة في الوضوء. والضربة الزائدة فى التيمّم وهو عام الورود. 
وقد ورد التنبيه عليه فى الحديث بقولهم :6 : «كل شىء فيه حلال وحرام فهو 
لك حلال حتّى تعرف الحرام بعينه فتدعه».' وإليه مرجع لادليل على كذاء فينتفى . 
وكثيراً ما يستعمله الأصحاب ويستتم عند التتبّع التامّء وكذا الأخذ بالأقل عند فقد 
دليل على الأكثرء كدية الذمّى عندنا؛ لأنّه المتيقّن فيبقى الباقى على أصل البراءة منه. 


.59 باب النوادر. ح‎ ,5١1 :6 الكافي‎ .١ 


4 الرواشح السماوية 


وأمّا أصالة بقاء ما كان وتسمّى استصحاتبٌ حال الشرع, وحالٍ الإجماع في 
محل الخلاف. كصحّة صلاة المتيمّم» فيقال: طهارته معلومة والأصل عدم طروء 
البطلان. أو صلاته صحيحة قبل الوجدانء فكذا بعده ‏ فقد اختلف فى حجّيّتها. 
وحيّر القول فيه علم الأصول. ولقد حفّقنا الأمر فى غير موضع واحد. 

والضرب الآخر ما يتوقف قضاء العقل فيه على ورود الخطاب. وله أقسام عدّة. 

الأوّل: (مقدذمة الواجب المطلق». قبرطا كاك أي وُخبله: وعقلاكانت أو قرعا أو 
عادةً ولا كذلك لازم الواجب ؛ إذ الأمر بالشىء لايكون عِرْواً عن استيجاب الأمر بما 
يتوقف عليه ذلك الشيء توقفاً بالذات ويتأخر عنه تأخراً بالطبع» إمّا بحسب حكم 
العقلء أو من تلقاء الشرع؛ أو من سبيل العادة بِنَّة ولازم الواجب بما هو لازم 
الواجب لايكون متقدّماً على الواجب تقَدّماً بالذات أصلاً. بل الواجب متقدّم عليه 
بمرتبة ذاته وإنْ كان لايكون منسلخاً عن صحابته فى الوجود. 

وبالجملة: المأمور به بالذات وعلى الحقيقة ما يكون الأمر تاجهاً إليه بالحقيقة. سواء 
كان هو نفس المأمور به. أو في مرتبة ذاته وقبل مرتبة ذاته قبليّة بالذات» لاما يتوجّه الأمر 
إليه لا بالذات» بل بالعرض من حيث صحابته للمأمور به ولزومه له في الوجود. 

وه )استلاك اقيق ترق عديق يرو أفق عتافق ويا عنافق قن النبسن ال شرفي على 
فريق جم من المحصّلين من أصحابنا رضوان الله تعالى عليهم , ومن علماء العامّة فضلاً عن 
لقرعي فوسو لمحف ل ولك فل ا رشت سيا فى كن بو كعات دري 
وتعليقاتي بإذن الله سبحانه. ومن هناك ينحل تشكيك الكعبى في نفي المباح . 

الثاني: «لحن الخطاب»»: وهو ما استفيد من المعنى الملحون إليه ضرورةً من 
غير أن يكون ملفوظا به» كما فى قوله عر قائلاً: وأنٍ آَضْرِب بَعَصَاكَ ألْحَجَرَ فَانفَجَرَتْ 
مِنْهُ آَفْنَنَا عَشْرَةَ عَيْنَاه! و «أن أَضْربٍ بَعَصَاكَ آلْبَحْرَ فَانفلقَّه.' فالمعنى المراد: فضرَبٌ 


.3١ البقرة (؟):‎ . ١ 
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في أقسام موارد حكم العقل ”> 


فانفجرتء وضرب فانفلق . 

ومن لحن الخطاب دلالة: «أعتق عبدك عنّي على «أدخله في ملكي فأَعَبِّه عني) 
لكون العتق فرعٌ الملك. وكذلك: «أعتقه عنّي على ألف؛ أي «ملكه لي على ألف فأَعتقّه 
عنّي». وألحق ذلك بعضهم بباب المفهوم دون المنطوق. وليس بصواب. 

ثم منهم من ' جعلها مما يلزم المفهوم عن المفرد. وهو «أعتق» لا عن المرككب 
وهو مجموع (أعتقه عنى). 

الثالث: «فحوى الخطاب» وهو ما ذُلّ عليه بالتنبيه. ويُشترط فيه أن يكون 
المسكوت عنه أولى بالحكم. ولذلك يسمّى التنبية بالأدنى على الأعلى . 

التق أنه | ناا كرون مح إذاكان التعليل:وااءا و لوقة. لغ تين كما قبن اليرت 
بالنسبة إلى التأفيف فى قوله الكريم سبحانه: ولا تكن لَهُما أقّ>» ' لا مطلقاً, كما قال 
الفتاتى #«إناكانةالندين شب القعرس ترب الكفارة» فالغموس أولى»." 

وممًا قد عد من فحوى الخطاب دلالة قوله سبحانه: «حتّى يتَبِيّن لَكُم الخَيطً 
الأبيضٌ مِنَّ الخَيطٍ الأسوَدٍ منّ الَجر»؟ على جواز الإصباح جُنُبأً. وعدم إفساده للصوم. 

ومنهم عن افغلها فى انيد ؤلالة لفان [ادصيوا د الالببباح حنم له تتميد 
بالآية» ولكن لزم من المقصود فيهاء وهو جواز استغراق الليل بالرفث والمباشرة. 

والحن هن الاول: 

الرابع : «دليل الخطاب» ويسمَى المفهوم . 

والمفاهيمٌ منها: «الوصفى» وهو تعليق الحكم على أحد وصفى الحقيقة مثل : 
«أكرم بنى تميم الطوال)». ومنه قولهيية : افي سائمة الغنم زكاة»). © يفهم ف ان لحي 


. في حاشية «ب»: «واختارها البيضاوي في المنهاج». 

.7 :)١7/( الاسراء‎ . 

. لاحظ المجموع في شرح المهذّب .٠١ :١18‏ كتاب الأيمان. 

. البقرة (؟): /181. 
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د 15> هف 


فى المعلوفة زكاة» قال به الشيخ١'‏ وإليه ذهب الشافعي ' ومالك" وأحمد بن حنبل ' 
وأبو الحسن الأشعريء* وجماعة من الفقهاء والمتكلمين» وأبو عبيدء وقوم من أئمّة 
العربيّة» ونفاه السيّد المرتضىء, والمحمّق والعلامة' وهو مذهب أبى حنيفة 
وأصحابه, والقاضى الباقلاني» وابن شريح.ء والقفال» والغزالي وجماهير المغتزلة." 
وقال أبو عبدالله البصري : 
نه حجّة لا على الإطلاق. بل في ثلاث صور لاغير . إحداها: أن يكون الخطاب 
للبيان كما أَنّهةِ قال: «خذ من غنمهم صدقة». ثم بيّنه بقوله: «الغنم السائمة فيها 
زكأة». 
وثانيتها: أن يكون لتعليم الشرع وتمهيد السئّة. كما في خبر التحالف عند التخالف 
والسلعة قائمة. وهو قولهعَظة: «إن #خالف المتبايعان في القدر والصفة. فليتحالفا 
وليترادًا». 
وثالثها: أن يكون ما عدا الصفة داخلاً في ماله الصفة. كأن يقول: «أحكم 
بشاهدين» فإنّه يدل على عدم الحكم بشاهد واحد؛ لدخوله فيهما. 4 
ومنها: «الشرطى» كقوله سحانةة زواى كن اذله ككل تامزا علخي تخد عد 
حَمْلَُّنَّ». ' وقولِهيية: «إذا بلغ الماء كرا لم يحمل خبثاً». ٠١‏ والحقّ أنه حجّة ؛ تحقيقاً 
لقضيّة الشرط , وهو أقوى من مفهوم الصفة» فكل من قال بذاك فقد قال بذاء وبعض 


.5١ المسألة‎ 05 6١:9 الخلاف‎ .١ 
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مق قورل دا خيو قاكا داك 

ومنها: «مفهوم الغاية». وما قال شيخنا فى الذكرى _: «أنّه راجع إلى الوضعىي»١‏ - 
غير مستبين السبيل» وهو أقوى من مفهوم الشرط» ومن لايقول بحجّيته لايعتد 
بقوله. فإذا قيل -مثلاً -: «يصام» أو «لايؤكل ولا يشرب فى الصوم حتَّى يغيب 
الشمس» كان لامحالة معناه: آخِرُ وجوب الصوم. أو: آخر حرمة الأكل والشرب في 
الصوم غيبوبة الشمسء فلو قدرنا ثبوت الوجوب أو الحرمة بعد ما غابت. لم تكن 
الغيبوبة آخراً وذلك خلاف صراح المنطوق. 

وقد يقال: الكلام فى الآخِر نفسهء لافيما بعد الآخرء ففى قوله عرّوعلا :«إِلَى 
لْمَرَافِقِ4' «المرافق» آخِرٌء وليس ما بعد المرافق فى حريم النزاع . 

وفى حزب أولي تدقيقي النظر مّن" قال: التحقيق يستدعى تفصيلاًء وهو أن 
الغاية إمّا أن تكون منفصلةً عن ذي الغاية حسّاً ك«الليل» فى قوله تعالى :َأَتِمُوا 
آلصَبِيَامَإِنَى آلَّيْلِ»» ؛ فإنّه غاية لزمان الصوم, وهو منفصل عن ذلك الزمان حسّاً أو 
لاتكون كذلك «المرفق» فى قوله: وَفَاغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأَيدِيكُمْ إِلَى آلْمَرَافِقِ»' فإنَه 
غاية لليد؛ غيرُ منفصل عنها حسّاً . والقسم الأَوّل يقتضى أن يكون حكم ما بعد الغاية 
خلاف ما قبلها؛ لأن انفصال أحدهما عن الآخر معلوم حسّاً. والقسم الثاني لايقتضي 
ذلك ؛ لأنٌ «المرفق» لمّا لم يكن منفصلاً عن اليد حسّاً لم يكن تعيّنّه ؛ لكونه غايةً أولى 
من سائر مفاصل اليد. فلايجب خروجه عمًا قبله. 

قلت: إِنّما حريم البحث دخول ما بعد الغاية فى الحكم بالذات وعلى القصد 


. ذكرى الشيعة :١‏ 68. 
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حا الرواشح السماوية 
الأّلء ومن المنصرح أن قضيّة التعيّنيّة قاضية بخروج ما بعد الغاية المتعيّنة في الواقع 
وعند شارع الحكم وإن لم تكن متعيّنة في حادس ام 

وما ذكره من عدم الانفصال حسّاً ليس يقة يقتضى إلا إدخال جزء ما ممّا بعد الغاية 
الحقيقيّة فى المأ: تاحرط وعان الققية الكاتى رمن بالك لمقلاية محري انز 
لحارقافى اراقع عقيف لسن الكلام فيه. 

ومنها «مفهوم الحصر»»ء ويُّفهم من الحيّود عن الترتيب الطبيعى بين الموصوف 
والصفة؛ وصفاً وحملاً؛ مثل : «العالم زيد» و«صديقى زيد» وحقٌ الترتيب بالطبع 
بحسس استحقاق الوضع والحمل : «زيد العالم» و«زيد صد يقي" . وفي إفادته إياه 
بالمنطوقء أو بالمفهوم. أو عدم الإفادة أصلاً أقوال. 

وحريم النزاع ما إذا كان المراد ب«العالم» و«صديقي» مثلاً نفس طبيعته ؛ لعدم 
قرينة العهد, فلو وُجدت خرج عن حريم البحث. ولم يدل على نفى العلم والصداقة 
عمّن عدا زيداً اتّفاقاً 

ومنها «مفهوم إنّما» كقوله : «إنّما الأعمال بالنيّات».' وفيه أقوال, ثالثها: إفادته 
للحصر بالمفهوم دون المنطوق 

ومنها «مفهوم الاستثناء» والحقّ أنّه من النفى إثبات ‏ خلافاً للحنفيّة ومن 
الإثبات نفى -اتّفاقا ‏ وأنّه يفيد الحصر كما فى : «لا إله إلا الله» و«لا عمل إلا بالنيّة».' 

والحنفيّة محجوجون بإفادة الكلمة الطيّبة لتمام التوحيدء ويلزمهم أن لايتمٌ بهاء 
وذلك باطل إجماعاً . 

واحتجاجهم بأنّه لو أفاد الاستثناء منالنفى الإثباتَ, للزم من قو لهظيِة : «لاصلاة 
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إلآبطهور»' ثبوثٌُ الصلاة بمجرّد الطهور. ومن قولنا: «لاعلم إلا بحياة» ثبوت العلم 
بمجرّد الحياة محتوت؟ بأنّ سياق القول ليس إخراج الطهور من الصلاة؛ وإخراج 
الحياة من العلم ليثبتا بثبوتهماء بل تعليق ما بعد («إلا» بمتعلق. على أن يكون 
طارقا ميعة | ضنفة ل#وناق التقندير إلى ««الأضكة لصلؤة الأاصكة مشرورظة يونا 
و«لاتحققٌ للعلم إلا تحققٌّ مقرون بحياة» أو «لاصلاة إلا بطهور) و«لاعلم إلا علماً 
بحيأة) . ظ 

أو أن يكون ظرفاً لغواً صلة له والمساق إلى : «لاصلاة إلا باشتراطها بطهور) 
و«لاعلم إلا باقترانه بحياة» فالمستثنى ذلك المتعلّق, والمستثنى منه إِمّا النكرة المنفيّة: 
وإمًا محذوف هو بوجه من الوجوه. والاستثناء مفرّغ على التقديرين. 

فأمّا إذا ججعلت النكرة المذكورة هى المستثنى منه المنفيم. على اعتبار الظشرف 
مستقرًأ وسيق التقدير إلى : «لاصلاة إلا صلاةٌ حاصلة بطهور» و«لاعلم إل علم 
ملصق بحياة» كما هو المسلوك فى الشرح المضديء, فتوهّم الاستثناء مفرّغاً كما 
توهمه _-فاسد. 

وأمًا أخذ هذا الاستثناء منقطعاً؛ لعدم كون الطهور صلاةًء والحياةٍ علماً. فشطط 
كبير ؛ إذ المستثنى هو الجارٌ بمجروره دون الطهور والحياة» والاستثناء المنقطع 
لآبكون مفعا. 

وربما قيل : الاستثناء المفرّغ من المنفى الأعم مقتضاه نفى جميع الصفات غير 
الصفة المثبّتة» أو جميع الوجوه غير الوجه المثبت بالاستثناء» ففى مثل قولنا: «ما زيد 
إلا عالم» و«لاصلاة إلا باقترانها بطهور» وإن لم يبق الإشكال في جانب الإثبات, لكدّه 
باق في جانب النفى ؛ إذ يلزم نفى ما عدا العلم من الصفات عن زيدء وما عدا الاقتران 
بالطهور من الوجوه عن كل صلاة: فيلزم أن لايكون زيدٌ إنساناً ولاجوهراً ولاحبّاً 
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ولا شيئاً ممّا عدا العلم» ولا الصلاةٌ على وجه آخَرَ من الوجوه المعتبرة فيها أصلاً إذا 
حصلت مع الطهور. 

والجواب عنه على ما قد قُرّر في علم المعاني من سبيلين» بل من سبل ثلاثة . 

فإنٌ من القصر قضْرَ الموصوف على الصفة؛ وقصر الصفة على الموصوف. وكل 
منهما منقسم إلى : الحقيقى , والإضافيى . والتحقيقى, والاذعائى , وما على الحقيقة. 
وما على المبالغة. ف«ما زيد إلا عالم» ليس يصحٌ حقيقيّاً تحقيقيّاً على الحقيقة. بمعنى 
أنه لاصفة له في نفس الأمر سوى العلم. وإِنّما يصحّ إضافيّاً ردأ على من يزعم أنّه 
جاهلء أو يردّده بين العلم والجهل » ويعتقده عالماً أو شاعراً مثلاً. فأنت تثبت العلم 
وتنفى غيره مما يظنه مخاطبك. 

أو حقيقيّا ادّعائياً لما أنّك تجعل سائر الصفات بمنزلة العدم فتدّعى أنّه لاصفة له 
عي العلو: 

أو تحقيقيّاً لاعلى الحقيقة بل على مذهب المبالغة» كأنّك تقول: إِنّه من كمال 
علمه كأنّ نفس حقيقته وجوهر ذاته وجميع صفاته العالم. فكأنّه عينُ مجرّد العالم 
لعي 

وكذلك: «لاصلاة إلا باقترانها بطهور» إِمّا حصر بالإضافة إلى عدم الطهور؛ ردأ 
على من يتوهم أن الصلاة تصمّ إذا استجمعت سائر الشرائط غير الطهور. أو ادّعائى ؛ 
تنزيلاً لسائر الشروط بالنسبة إلى الطهور منزلة العدم, أو للمبالغة في افتقار الصلاة 
إلى الطهور. كأنّها من كمال الافتقار وشدّة الاحتياج إلى الطهور لامجال لها لأنْ تفتقر 
إلى غيره كما قول القائل: «لاقضاء إلا بالعلم والورع» مفاده العرفي أنّ الشرط الأعظم 
فى القضاء هو العلم والورع كأنّه لايحتاج إلا إليهماء إمّا لأنهما أقوى الشروط, أو لأنّه 
- من شدة الاحتياج إليهما -لايتفرّع ' للافتقار إلى غيرهماء فَليُقْمَه. 


١‏ . كذا. لعلّه : لايتفرّغ. 


في أقسام موارد حكم العقل .م 


ثم قد احتجّوا أيضاً بأنّ بين الحكم بالنفي, والحكم بالإثبات واسطة. وهى عدم 
الحكم . فمقتضى الاستثناء بقاء المستثنى غير محكوم عليه لا بالنفى ولا بالإثبات. 

ويقال: إنه يقلب عليهم فى الاستثناء من الإثباتء فيلزم أن لايكون نفيا 
للواسطة؛ وقد صمّ الوفاق على ذلك فيبطل الاحتجاج . 

قيل: المشهور من كلام الشافعيّة أنّ ذلك وفاق وإِنّما الخلاف في كونه من 
النفي إثباتا . 

والمتكررعن شع الجيفة اندعاس من القناظ 2 ولاق التفى :إانا».ل يحو 
كله لباقي ينه 10 )ا رمعا اله احرج المجسن وسكي عن الناقن مر ار سك 
على المستثنى . ففى مثل : «علئ عشرة إلأ ثلاثة» لاتّثبت الثلاثة بحكم البراءة الأصليّة. 
ردم التالالة عاق القويت [اليسيب:دلالة للف على قاد الثبوت. وفى مثل :#ليس 
على إلا سبعة» لايثبت شىء بحسب دلالة اللفظ لغة» وإنّما يثبت بحسب العرف 
وطريق الأطارةاكمائض كبن التومتيد حيط يجفال الانماق بها مرح التحراه رمن 
القازن فى الضال تمان عن انلك اهلوا قير ا ديحي غرفم الشارم. 

ويأوّلون كلام أهل العربيّة أنه من الإثبات نفى - بِأنَّه مجاز تعبيراً عن عدم 
الحكم بالحكم بالعدم ؛ لكونه لازماً له. لكن إنكار دلالة: «ما قام إلا زيد» على ثبوت 
القيام لزيد يكاد يلحق بإنكار الضروريّات؛ وإجماعٌ علماء العربيّة على أنّه من النفى 
إثنات لايتحتمل التاويل : 

وفى الشرح العضدي محاولة التوفيق بين كلامهم وكلام أصحاب العلوم اللسانيّة: 
بما تلخيصه على تقرير شارح الشرح: أن الخبر يدل على نسبة نفسيّة» لها متعلّق يعبر 
عنه بالنسبة الخارجيّة الواقعة فى نفس الأمرء فإن اعتبرت دلالته على النسبة الخارجيّة 
الواقعة في نفس الأمرء فلا نفي ولاإثبات فى المستثنى أي لادلالة فى اللفظ على أنّ 


.١‏ متعلق بالباقي. 
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للمستثنى حكماً مخالفاً لحكم الصدر وإن اعتبرت دلالته على النسبة النفسيّة. ففى 
الأسكاء سوال كان من النفى »« أو الاثناتددلالة على أن المسعىن حكما مالفا 
لحكم الصدر وهو عدم الحكم النفسى الثابت في الصدر جمعاً بين الأدلة. 

فإن قيل: كما أن المخالفة فى النسبة النفسيّة هى عدم الحكم النفسي. فكذلك في 
الخارجيّة هى عدم الحكم الخارجي. وقد ذكر أنّ في الاستثناء إعلاماً بعدم التعرّض 
وهو يستلزم عدم الحكم ضرورةً» فيكون فيه دلالة على المخالفة. 

قلنا: الإعلام بعدم التعرّض للشيء ليس إعلاماً بعدم ذلك الشىء. وعدم 
التععرّض إِنَّما يستلزم عدم الحكم الذكري.ء أو النفسى لا الخارجى . ومن الغلط الظاهر 
ما تفسّر النسبة الخارجيّة بالنسبة اللسانيّة التى هى الذكر الحكمى . 

هاه بعك وهو اما اك رايا مداخل السعدة فى ماعدلاا لكام أغنين 
الإنشاء ؛ لعدم دلالته على النسبة الخارجيّة فيلزم أن لا يكون ا فى «أكرم الناس إل 
ينانق كك الستكرت حتده ان مجكرنا عاد بعلم احناا كموي حافك 

قل التدرية الفقلاقة الميحكنة عن ,وقوعها أ3 لاا وقوغها والنقد لتقب والذكد. 
اللهجي من حيث هي حمّةٌ في حدٌّ نفسهاء واقعة في نفس الأمر. لا بتعمّل واختراع 

من العقل يقال لها النسبة الخارجيّة؛ ومن خيث خضوص تمثلها في الذهن وتطبّع 
القَوّة العاقلة بها تطبّعا إذعانيّاً ‏ وإن كان ذلك المتمثّل المذعن الواقع في الندهن واقعاً 
فى حدّ نفسه لا بتعمّل العقل واختراعه؛ بل بإذعانه له وادراكه إِيّاه ‏ يقال لها: النسبة 
الذهنيّة النفسيّة المطابقة -بما هي ذهنيّة نفسيّة لنفسها بما هى واقعة فى حدٌّ نفسها. 
مع عزل النظر عن لحاظ العقل إِيّاه وإن لم يكن تحمّقها الواقعى في نفس الأمر 
إلا تحمّقّها في العقول والأذهان كما في العقود الذهنيّة. 

فالنسبة العقدية مطلقا مطابّق ‏ بالفتح بأحد الإعتبارين ومطابق بالكسر ‏ 
بالاعتبار الآخر ولا تفارٌقٌ وتغاير بينهما بالذات. وخصوصيات أنحاء الوجود ملغة 
في المطابقيّة -بالفتح ‏ والحقية في نفس الأمر في أنواع العقود على الإطلاق . 


فى أقسام موارد حكم العقل م 

والنسبة الخارجيّة مطلقأ هي الخارجة عن خصوص اعتبار العقل وإن كانت هي 
في العقل لا غيرء وليس يتصحّح خلو المستثنى عن حكم الصدر ومقابله بحسب 
نفس الأمر؛ إذ الايجاب والسلب لا يجتمعان ولا يرتفعان بنّةَ فإذن لا يعقل اختلاف 
الإستثناء من النفى والإثبات في مخالفة حكم الصدر بحسب اختلاف النسبتين: 
النفسيّة والخارجيّة. فليتقن. 

ومنها: مفهوم العلد . 

هذا آخر ما صئّف في هذا الباب رضى الله وقدس الله روحه الشريف. وحُشر 
مع أبائه الطاهرين المعصومين . 


. فهرس الآيات الكريمة 

. فهرس الأحاديث الواردة فى المتن 
الما الس ا 

. فهرس الأعلام الواردة فى المتن 

. فهرس الكتب الواردة في المتن 
. فهرس مصادر التحقيق 


. فهرس الموضوعات 
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وَأَلقَمَرَ قدّزنُه مَنَازِلَ 


يل 


١6 


>30 


51 


م 


11١ 


١0 


حل 


11 


71 


قف 


0 


1١١ 


17 


فد 


514 


أذ 


يض 


ا 


"م 


اذا 


1١١ 
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فهرس الآيات الكريمة 


المرسلات 


الغاشية 


إن جَآءَكُمْ فَاسِق/بِنَبَا 
وَأَلنَخْلَ بَاسِقَاتٍ 

وَمَا خَلَقَتُ أَلْجِنَ وَاَلإنسَ 
وَمَا يَنطِق عَنِ آلْهَوَىَ 
وَمَسَوْةَ آلثَّاِحَةَ الْأَخْرَىْ 
وَإن كُنَّأوْلَتٍ حَمْلٍ 
قَوَارِيرًا 

عَدْوَأَوْ كا 


قَلَا يَنِظرُونَ إِلَى الْإيِلٍ 


اد 


10 


١7/ 


51١١ 


و3 


١ 11/ 


01 


60 


55١ 


حيس 


يكن 


01 


0١ 


١7 


يضرف 


. فهرس الأحاديث الواردة في المتن 


أبا مسعود لله أقدر عليك منك عليه ا اا 
أن انه أن عرق ف عيذه المؤمن الام موت لأ بعلي 1 
ابو هيزوة فى زات كلقمان فى :مان ا 
الاهتوريال ادع اعد متي انك لير أة تَدؤدَرٌ ا 
انقو فراسة المؤمق كانه يتظر يتور اله 111 [1[1[1[ 1[ [ [ 0 
احتجم وهو صائم ا 000000 ا 0 
اخنن عيبن ها ةا اا ا اذ[ 00011 
أعنانا بافيض مك ضلضلة الحرين و 0 12767000 
م مه اا 
إذا بلغ الماءكرّاً لم يحمل خبثاً 00010101 0 0 0 0 ا 0 
إذا روّيتم عنّى حديثاً فأعرضوه على كتاب الله 000000 
ارتدٌ الناس إلا ثلاثة تفر ل 1 
ارحموا ثلاثة غنىٌ قوم افتقر, و اي 0000 اا 00 
أرتملة :على جحي فقرة امن الزبتل ا 0 اا 
اسمح يسمح لك ا 0 1[1[1[1[1[ز1[ز[ز[ [ [ 1ا0ا00 0 
أصدق هذا؟ المع يوي اله مو 1 مواقا ام اط عتم ساف سا نميب 111 
استعينوا على إنجاح الحوائج بالكتمان لها يي 


اطلبوا الخير عند حسان الوجوه واب الخو ان ابو قو الل اموت هللاوال اام ا 


نام الرواشح السماوية 





انين لفقل عبد الرسما دمن أنتن ا ا 10 
اغد عالماً أو متعلّماً ولا تكن إمّعة 1 1[1ذ1ذ1ذ1[ز[ [ [ [ [ 0 
أفطر الحاجم والمحجوم 0 0 
اقتدوا بالذين من بعدي أبي بكر وعمر 00 
أكرموا الشهود ؛ فإنّ لله يستخرج بهم الحقوق 101011 00 
أكرةان اكون شن المتهبيك ا ا ا 0 ا 0 
ألا إن هذا المسجد لا يحل لجنب 00 
اللّهمّ أعنّى على شكرك وذكرك وحسن عبادتك 0 
الهم حوالينا ولا علينا 5 


اللهم خر لى 0 
اللّهِمّ اللعن العصابة التى جاهدت الحسين ا ل 


الظُّوا بياذا الجلال والاكرام 1 1[ 1[ 00000 
أما إِنّك لو زرت قبر عبدالعظيم لي ا ا م ا 
امن تسق 'الشواوف ماي يي يي ا ا 
الأمة حرّة وما فى بطنها حدٌ ا 00011 00 ا 0 
إن الإسلام ليأرز إلى المدولة اا ل اا 010101 0 ا 
أنا وغل عر تو وانجد 212171701111110 ال 000 
نالا أثبتنا أن لنا خالقاً صانعاً 0 1 1 0 
إن الله احتجب عن العقول ”1 
إنَّ الله تبارك وتعالى_أنام رسوله ا اا 0 000 
إن الله حرّم الجنّة على كلّ فحّاش بذىّ 00000 
إنَالله جل وعرٌ_خلق النبئين على النبوّة ا 000000 
نما الأعمال بالنيّات 1111 1 1 ااال 
إن الأولى حجّة الاسلام ا 0 
أنت منّى بمنزلة هارون من موسى 00 زذزذزذ 01111 [ز |[ ذا 


إن تخالف المتبايعان فى القدر والصفة فليتحالفا وليترادًا اي ا ا ار ب 1 
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نَّ جبرئيل أتى النبيٌ مرّة فى صورته الخاصّة ا 1 00011 1 
إنزلوا داود الرقّى منّى بمنزلة المقداد من رسول الله 0 
إن شئت فاقرأ فاتحة الكتاب يي 7700 1 
أنظر فإنّ فيهم رجلاً إحدى ثدييه مثل ثدي المرأة 00000 
ِنْ فى المعاريض لمندوحة عن الكذب 1[ اا 
إن 58 الكتاب حقّاً كرد السلام 0 
إن لكل رجل ما رجلاً يكذب عليه ا 
إنَّ لكل شىءٍ معدناً ومعدن التقوى قلوب العارفين اا 00 
نه دخل من ثنيّة كداء . وخرج من ثنيّة كُدا ا ا ا ل 1 1 
الي ا ا اا اا 00 
الى ا باشييرك الحم براقا ا 0 
الك أ وكيك الككتا ب وبا سل ا اي 0 ااا 
ويك لكات ولمع ايا اااي اا 0010101 ا 
أوّل تسيعة حندهنا وسيول انه عل بالعدينة 0001 00 00 0 00 
أوّل ما خلق الله العقل د ل خمط ال مل مال ا 
أَوّل ما خلق الله نوري ا ا 000 
امك جاع الخمل تنيخها كاذت التخواب لز 0 00 
ايتونى بدواة وقرطاس ل ل 1 
الكيها وعفرقة بالقليه در اقزاة واللثنساه وعفل الا ركان ا 
أيّ يوميّ من الموت أفْرٌ ااا ا 0 141[ 00000171 
بعث سريّة نهى عن قتل العسفاء ل 
البلاد موكل بالقول 000001011 0 
بوروا أولادكم بحبٌ على , بن أبي طالب 00 
البيتعا: تر 0 
بينا رسول الله في , فشن اصقان ا ٍ00101 00 


تجافّوا عن ذنب السخي ؛ فإنٌ الله أخذ بيده كلّما عثر اا 0 


1 
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شرف المؤمن قيامه بالليل 


.قاقد ىد وا .د م واعد عد قافاعد ما .د امام .مامه 


.واه وا هد و .د وا واه ها ماه هام فا وا فاه ه.ا مام 6 06 


قافا وافا ه.ا عد .اعد .د .د ود هد واماد هد فد وان فداه رد هد مانم 


فلعا ةا قاةد واه د.ا هام .د فافا. .د عد .اها واء. د م قافا .د ها مد 6م 


هفقاو قا.ا اعد وام قا وام قا عد هد م واردا فد هد ود هد ناعم 


.وام عا وقاعد .د .اوها فد .ا هد وقا فاه .د هد واو ودود .ردقام ود د 6 و 


هوأفاه ا واو ود وا وا وود ة ود وث ود .دع .دو و . 


واأقاوا وه واو فاع عد فاع و وم واه عقا م.م واوا ماهد قفاء. فا نه 


واوا قافا .د واوا عا واه دواع هاه فاواو وه قاع وقاواء واوا اوداع وافاو د واو وا هد فاو واه وه فد فاه واو اماه واف و ود فد وا عار و عا عه دافم 


ع٠اأواء‏ د ود هاه قاف و هد و و ودع وه ف دووف و اوها و وه وه ع و راوع اواو و وار ماوع عم ع مام م واوا واه دنا ورد مد 6م 


ه.ا وى .د وا ود وا عد عد وام ده .داعا هد .د واو و واف و عه فاقاه عفدقاءه واف واو .امد ود ف و فاوام قد دواع عد قاف ند مقر 


ولو ماع .دار فاو و قد قاواءع فدقاعا هد ود مد عام .د ود هاف و هد قاع و قافا واه هد ورد قاقد هد اعد واراه ا ماود را قد .د فد قا 


.قامعا فاه وهاه قد واه ه ود واوا وا. و واج فافا هد ود فاع وهاو و ود فاع واه ود وا فا ودود فد فا فد ود رده وفداعد اند هد تامام 


فأواء قاقد قاواود ود وا ع و وار وا هد ود واه وقاوفد واه هد عمد همه قفار فاو وم قاع دقام عد فارا م واء فد عدا نهد ناح من 


والماواة .دوا مد ود ود ود وام فا قا فاه ماواوا ع وود قاع ها قاقد هد ود عا واه ع واو .داراو .ا واوا ود قاواه فاو واف قاو ود واع د فد واو وا عد ودود فد .د مد فادها هراعد راهدا م رد فداه وه مد 6د 06م 


هاه عد هد اعد .اده .د وا وا فاو و و وافاه .د قد ع واه وراد مد م ما عاو وفوف و ود ود وا فر فادها مانام را را امارد ناه مهن 


وأواةد ود وده قافو واواعقاع د قدو ودود فاه م وفاواون فاو رفاو واو هو و وا فاع ود قا فاه ود وارد ود ع ود عام واد فم 


هوأواس وا قاواة واه هه واوا واه ها واو قدقاوة قاعاء د .دواع قاف عا فاه و هاعد قفاوا فد فادرا فاه اناعد .ا ود قا ود .د .دارم 


هأواعاه ود وا عا هم ود واو وا و و واو ود قد قا فاه هاقاه ود .دود واوا قا واع وقاقاعد ايو قا فاه تامام ها قانده 


هاه هد واوا ع وا وافاه فى ودع واه هد هو ود هد هاو و فقافا هده واو .ا فاع و ااه وه فاع و ود و واه وافاور د و و ف فاه م فقاواه د واه هد فاه ماع هه ماودو مد قاماراان د .ا ند مر 


«اها واوا وه وه واوا هاه وا .اه و و وهاه ود عدو وه هش واو و قاهد عد ع واو اه عدوا عا ع عاد ع وا و و وق واه فاه دواع واو هارا واوا و وارارد را وراد .ا ماه 


فى ها وا عد وا ود و .د واه هد اواو ا ع وا قاو واو هاو وشاع هد هد واه واه ها ده قاف و .د نودفاو مجاه قا ود .اند هف ٠‏ 


«اأواقاع ع قافقاوة دم عدوا فاع وفامد و 6 »د وعد عام ع ود فاه قدو و و م وو قافو ع وار .و وام و معد مد مد مد ما مم 


وافا و و ووه وقاوا وه و .اواو .٠ه‏ وفقاقء وفا وهاو واو و ود و ود و واو و وام واو هد 6م و6ا عمد م6 م6 600606 


وها مد هاو هو وواعد عو وق وق و و و و و وه فوفد وو وه و و و فقوو و وفوا و وف وها ويه وه فو الوا م وها مدوم نم 


هاأواقاع هد وه و وا واه و و و وه عه و و ه و فاو . وو واو و مه وقاواوا و و واو و و واود وه و واوره بم و66 6ه 


واقاة قافا. وا واو اوقفاو هو هده واو واف. واقاه واو ماه معد ها واه قاع هه مع قدعاه و وان و قاقد فاه و اوقافاه واه وه فاق وه فاه فقا وفاقه فالعا ما وه عفد عمد م هم .ايها مم 


فاأوقام واقد واهد و واو و .د وا وده و و وقد وفاوا. .اهار ود قاور و واوا فاه . وقاماماه قافا و ماع واه قازرا مدو و عا فاه وها فاه م وه فاه و واه جم جا مود فده ماء مد .د ونارا .ا مد قا يه 
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طوبى لمن شغله عيبه عن عيوب الناس 
طول صلاة الرجل وقصر خطبته مئَنّة من فقهه 


العلم علمان علم الأديان وعلم الأبدان 
عليكم بحسن الخط ؛ فإنّهِ من مفاتيح الرزق 


علي مئّي مثل رأسي من بدني 
الغتى الباس مقا فى اينذى القامن 
غير محلّئين عن وردٍ فى دار المقامة 
الفجر هو الذي إذا رأيت كان معترضاً 
فرّ من المجذوم فرارك من الأسد 
فغمز بعقبه الأرض فانبثق الماء 


فى الرقة ربع العشر 

فى سائمة الغنم زكاة 

القاصّ ينتظر اللعنة والمقت 

قالون 

القتل فى سبيل الله ممصمصة 

قد 0002 واعظة ورميناكل جائحة 


.معام عدم .د وام و 


قفاوا وام ماه .د ود وام وام واف و ه.ا .د ها 6م 6 6ه 


فافاه واوا وا . .د وقافاء واه هد قاهد هد ها واو ود فا ود وه ود وام ود وا واه هماعا رده .هادا مد عاد هد ثد نام هد مد مد عانم 


هاه فا.د ودود واوا ود و هد مداع واوا.ه قافا فاه واو .د وقد واوا و واوا فاه وا را عار و فدا راع ا وارد واد .د ود .دا مد مد 6م 


هلقاع واه واه .د هد واوا هم دواع و وا فاو .د عاو ه واو ود .د هدو واو ها عفاودو فاه ودود .د ود هد هد قا قاء .د راردا مث 


» ا اعد ود و وا فداع د و ود وقد وا ود وه ود مد فاه وقا ود و قاقد هد قاد وقا فاو عا قد وارد ود رد ود مد ود ورد هد مد مده .اناما مد مم 


ه.ا ماعدا قد و ود و و و م فقاو ود واوا .د و وها ع م و واو ود ودود واه عد وا عد وام فاده .د رد مد هد مامد .د هد امم 


واأقافاعد هد واوا. ع .دعا واه دوعا هه وقاواود قا ود ناوا .د هد قاو اه عوام دوع قاع واوا .و واقاءر ا موه فاوفا. وا .د عد فامد .د فد .ا م٠‏ 


هاأعا وا ف .د وا واو واه قاف واوا ودود ودقا هد واو وا .د وا هاوه و هاده واها دواع و م واو فد هاه .د فد عمد هد ندا فاء د زا امم 


قاأعا واه قاوفا .د وا و م هاود واه و ها واف د فد وافا.د .د وا فد اود يا .د ودود فاو واء د فاود عقا وافا. د قاد .د .د فد ما وا هده واوا ود هد فا ود هد فاه و ها ما فاو .واوا ند واعدا نا مده ناا مم 


.فاع فا ودود .دوه هد فد هد واو ود ود وفاوا. قاوام . قفاواه واوا وداه فاواه وها فاعار .د »د .هماود .د هد وه قاواه ف 4د ود وا هاه فعا د عد قا .د.ا ورد ف قاوقا م ماع ماده ثانا م مم 


.عا فاه قا ود قاقداه واوا هد هد واه قاود و هد ود فاءعا و عا وان واد هد فا ما وا قداو و وقافا واه وا. د هد .ا مد مدواوا .ا .ا وداه .ا قاع ود عا. هاعد م فاه وافاه فافاود و وه هد فا فاه قفاوا واء د وا هاه نا.ا .ا زا امام 


.واه و وا واوا واو وافاو د ود مد هاه هد وا وقا هد ها. واوا ها ها قاع اود قاواو وواع د ود و و .اماه هاأوا هش واأ عدو وهاه ودود وا ود هاه معد د م و 6د ها م و6 و6 م6 6 ٠.6‏ 


وله هد وا فاو و واوا هاه وهاو ده وقاواع ها قاعد عدا هو واإقاواة ود و هاه قافا و و عد واه هاو فاع واو ده هد فاو فعاو هد ود واوا ءا هاداد .د عداهد هه وا مام 


هام هد هاعا. د ما عا. ده هاو و واوا ود ها واه وهس م عقاواه واه واوا هاه عاوافا .د ود فاه م هاو وا عاد هد عاو .د وا واه واه و .د.ا امارد 6م 


وها قاها وه .د وهاو » واواو هاه وه و ع واو اه ودود واو .ا ماو فاع وا قد ها فاه هاه فاه ود عد وا فاه هاعا. .د واوا ماو وا .د.ا .د مهد مد مه 


واه هد ها عد هد هاعد وا هدو هاواواوة وا فاو ود وا .د ها وا ع هاو فد فاه هد هش هدعا .د فاع فاو ها ماه م ا واه ها فاه واو ود واد قاع وفوا روا قاءاد .ا .ا ماماه. 06د مه 


واأعاوة ودواع اه وا و و و واو ود وافاع اه هد هاه نواه واو ه واوا ماود هاو وه دفاو و وفد وها ود واءا ع عم عا م ها .دعاو فاو .ا هاعاه. م و ما وهاه و هماود رد و هد .ا د هد هد .د عا راد وردان مام 


لل ل ل مل ل مل ل سل ب ال م مج مم مب ا كك من ان من حا نا من لمكن م م ما لب لين من ل ل ل ا كن م تن ا مي مانن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا 000 


قاع.ام د واو وق هم عد وقماءد .عد مدلر. د قوق وه و وه م وا ودود و واو و .د واو وافا. ماع وفامع. واوا ف وه واعدا هاه وف واه عد ور وا وام و ودود و وا واو ماله .ا ماعدا مهم 


| مام وه ووم م ما عدي وم ور م فوع وف واو .م م وو ورم فو وما ما واه وه واو و و وف و وا واو و ماع واو واو ها ماوع وود م و قموقاء ودع فاو فوفد واه ود فده هد عافدو ودع وا م ع.دامافا. دا موا فده اماما م 6ه 


فوا ود عه عام و واو و وه ود وفد واو وا ود و .د ودع و و و هد وفوف و و وا ع عه عقوا وهاه واماه م فاو وده ود و و و وه م وارءه هاعمو فاه هد ماهد مد .امد مه 6م 


عاواة و عدفافداة ده هد و واه د ند ود وهاو قاعه هوافاه وعد ماه ود عقاو و و هد و ا وام وا هماقا اواج مام وفاوا. مد ماد ماه .د .افده م6 


وأقاع ا فاع اوعد وف ود وقا اواو ودود ود .م ودود ود ها. وا واو فد وه و ود واواهة قفاوا هده وفاواه 6اما. هاو ود فداه ءاه ها واوا و .د وا ماه ودفاو د هد هاو ود وا فد واه .داماعدو ماو ماه وهاو وا اندها .رد مارم 


وأماع.د ا عاعاه قاواواء د .د .دوه و قاقءه دودو و وافد و واعد و قافا م واه ود وهاوها. واماوا .اه ود فا هام وه واه وه مد فاع وفاوف وم قاع عدوا عاعلالامر م 6ه 


.اها .ا قاو واه هد هد و ها واه واو وافا اه هد هد فاه هد و وا هار و عاقده .اعد وا وداه ها .داراو وا وقد وان .اه .د انماع راود وا وا فده هما واه وا وا.د هد . واعقداق. .دواد مدا ند مدا مد عد مد 6 


1 الرواشح السماوية 
كان أصحاب النبيّ يقرعون بابه بالأضافير ل 
كأ العو قبها على خيونا ب يي ل 0 
كأنى أنظر إلى أبى وفى عنقه عكنة 00 
كب .. . ثلاثة أشبار فى ثلاثة أشبار 0000101211 0 
00 ا 
كلّ شىءٍ فيه حلال وحرام فهو لك حلال 00 
كلما لا بو الضاةة افيه وعنة ااا 00 
كلَّ ما ميّزتموه بأوهامكم فى أدقّ معانيه 0 
كنت نهيتكم عن زيارة القبور, ألا فزوروها ا امسا حي ايت 4 1 
كنف با سذاكرة اذا اتنيحها كلاب الحوات 000000011 
لا أخصى'ثناء عليك كمأ أثنيت غلى نفسك 0 
لا بأس بالوضوء والغسل من الجنابة 00 
لقا عضوا و لذ تعاسدواولا تا حهوا ولا تدابروا ا 0 
لا تجعلونى كقدح الراكب 000_00000_ببب_0001011 1 0 
لا تسافروا والقمر فى العقرب 0 
لا تظهر الشماتة لأخيك فيعافيه لله ويبتليك 011151021 00 
لا تقضه إلا أن يثبت شاهدان عدلان 8-ب0000ظظ يا 
لا خير فى صحبة من لا يرى لك من الحقّ مثل الذيترى له از[ 1[ اا 
لاصلاة إلا بطهور ا ا الو و ا ا سوا وس اعبس وي ا 
لا صلوة لجار المسجد إلا فى المسجد 06 ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ 0 00 
للاغزوى ولط ة ول هامةزولة صق ل 00 
لا عمل إلا بالنيّة ا 
لاهمٌ إلا هم الدين, ولا وجع إلا وجع العين 010 0000000000 
لا يكوئن أحدكم إِمّعة 0 
لاايمين للولد مع والده اي ا 0 
لا يوردّن ذو عاهة على مصمّ 0 


فهرس الأحاديث الواردة في المتن عض 
لا يورد ممرض على مصح ا ا ا 0 
لئن أقصرت الخطبة لقد أطلت المسألة ل 
للبداتن عق إن بجا كه على درن 11111 00 
لم يتنكب الفتن 0003098 ا 
لولا أَنّ السؤال يكذبون ما قدّس من ردّهم 0 0 ااا 
ما اجتمع قوم على ذكر الله إلا حفتهم الملائكة از[ 10100000 
الماء يطهر ولا يطهر ا 
ماكانت المتعة إلا رحمة رحمه الله بها أمّة محمد لي 0 
مامن عمل أفضل من إشباع كبد جائع 1 1 11 
المؤمن يسير المؤونة 1 
المرء كثير بأخيه ا 1ذ1[1[1[1 1[ 0 0 000 
العستحق محرو :111 00000 
من كلصن نه أرفين ضباضا طليرك ل ا لي ل ا 
من أذى ذمْيّاً فأنا خصمه يوم القيامة 0 
من أسلم على يديه رجل وجبت له الجنّة يي ا ل ل ار 
من اشتاق إلى الجنّة سارع إلى الخيرات ا 000002021111 000 
من انتهر صاحب بدعة ملا الله قلبه أمناً وإيماناً 0 0 ا 0 
من أيقن بالخَلّف جاد بالعطيّة 01111 000000111 
من بشّرنى بخروج آذار بشّرته بالجنّة 1 1[ 1 1[ 00 
من بشرنى بخروج صفر بشّرته بالجنّة 00001011 0 
من بلغه شىء من اعمال الخير 1 اا 
من بلغه عن الله فضيلة فأخذها 00000000 
من حجٌ البيت ولم يزرني فقد جفاني يي لي 0 
من زار قبره وجبت له الجنّة ا 
من ساعاها فاتته 1111 1[ز[1[1[1[ذ[ [ [ [ [ [ [ 0 
من سمع شيئاً من الثواب على شيءٍ 0 000 


هاه عا هد فاو وعد وا وه و هد ود واو وه ود و وه وها ما ومو وا فا وه و وفه م قاع عق عه هوه ع هوه مالتورايم وا ونا ورا مث 





2 الرواشح السماوية 
من صام رمضان وأتبعه سّاً من شوّال 11100[ 00000111 
من غرف معنا لاا جره م ع لا 10 
من عقر اخاوزدنك لوعت حتى مله 0 
من قاد أعمى أربعين خطوة غفر له ما تقدّم من ذنبه 0 00 
من قال لا إله إلا الله يخلق من كلّ كلمته منها طائر 0 
من قال :مطرنا بتو كذ آأفقد كفر 000000 
من كدري ضلاتة بالليل سن بالتهاز 111 0 000 
ون تور نافد اللي مس ونطهة بالتها: ا 00 
من كثر كلامه كثر سقطه نك امج ونام لوانت اساي لاسدا بطو افاب او ا 111 
ين كدي علت معدا ليضل .يه« النالنن لي 0 
وان الب كتمان المصائب والأمراض والصدقة ل 
من مات فى طريق مكة حاجّاً لم يعرضه الله ولم يحاسبه 1 
المويك كناو لكن سنك 111[ ا ا 
الناس كأسنان المشط ا[ [1[1[1[1[ز[ [ [ [ 1 00010100 
وإِنّ الملا الأعلى يطلبونه ل 
وجدلك لها الأرض مستهد ا وتزابهنا طهوراً ا 000 
وناك :نا الااركن اسنجذا وطيورا ا ا 0000 
ورجل تصدق بصدقة فاخناها ا ااا اا 001010102121231 0 ا 
وطتفة اعون اؤزارنها 000000 [ذ1[1[ز1 |[ |[ |[|[ز[ز[ [ [ 101 
الوضوء قبل الطعام ينفى الفقر 1 00 
ومن شر ا ا مو ع ا ا و 1 
هل سمّى عالماً وقادراً إلا لأنْه 0 ااا 
هنّ فى كتاب علئ لي سبع ا ا 
يا أبا القاسم أنت وليّنا حمّاً 00 0 
يا بن مسعود إِنْه قد نزلت على 0 ااا 


يا جبرئيل اعلى عهدي يكونون وفى زمني؟ ا ا 0 


فهرس الأحاديث الواردة فى المتن 


عدن | اذا سما ونا سن ا جر 00000000 
بالوقنا الختمى من دم ران اتنا ون خييك 200000 
بعاد كلك مان لاهن شدهه 0 
ياعليٌ لا يحل لأحدٍ أن يجنب في هذا المسجد غيري وغيرك 
ياعليَ يهلك فيك اثنانمحبٌ غالومبغض قال 0 
يحاقم النوج اللجمية |ذاكازوا لي قا زاد 500ص 
يخرج على خير فرقة من الناس ا 
يرد علىٌ يوم القيامة رهط من أصحابي فيحلوؤون عن الحوض 
بقتله خير الخلق والخليقة ............. 51000000078 
قله كير يده اله ال و ا ا 
اليقين الإيمان كله 00 
يوم الأضحى في اليوم الذي يصام فيه 1ك 
يوم الأضحى يوم الصوم ويوم عاشوراء يوم الفطر 257 
يوم نحركم يوم صومكم 121110111111 


يوئس بن عبدالرحمن هو سلمان فى زمانه ري 


فعا وا .د مد ود هام ودود واه واوا .د د ودود ود واوا وه قاد مد .د مد ود فا .دارا نر 


عاو قافا. دواو د ود واه .د .ام ودود وقاء د هد قدا ودف .د ود فده قا. د تان مانام 


هه ها واه ود قاف واه قا واه هاعد قا واه .ود وا وده واوا فداه فد ود .دارا عانم 


ههه هاه . »ارد فاه وشاع هاو و .د ما عدو وا .د مامد ما .د وا ايم مد هد هق هي 


“"'. فهرس أسماء المعصو مدن نمه 


النبّ موسى له : .5٠١‏ 

النبن هارو نه : .56١‏ 

النبيّ محمّدوَية : موارده كثيرة. 

الإمام علىّ 8 : موارده كثيرة. 

فاطمة الزهراءنية : 5 .٠١‏ 

الإمام الحسن #ه : 36؟. 

الإمام الحسين 9ه : /41, .7١1/‏ 517. 

الإمام زين العابدين 8 : 116. 

231١9 4١ ,37 .74 .1١ : الإمام الباقراظة‎ 
وك‎ 1331111٠١ 6ل“‎ 35١60 36١غ‎ 


٠٠ل‏ مل 19 00 0,. 


الإمام الصادق لي : موارده كثيرة. 

الإمام الكاظملكة: 69 ,5٠١‏ 9ل. 36 48 
5١ 4‏ /اكل. 4غئل. وغل ”7و 
4١‏ '؟ىل 4ككل .10١‏ 

الإمام الرضاطة : ثلا, “417. 854, 86. 3٠١4‏ 
4 الى 9ك 4١اكء‏ اتكل لاكلل 
01 كلتل ولاك ”ىمل .5١4‏ 

الإمام الجوادة : 84, 86, 2,1١7 3١8‏ /7ا18. 

الإمام الهادي ة : 25, /الى, 11٠١‏ 37331 159. 

الإمام العسكريئة : لال 36, 17١‏ 2148ل 
15١48‏ ك7١.‏ 


. فهرس الأعلام الواردة في المتن 


الامدي: غ١"‏ 


أبان : غ/1؟ 

أبان بن أبي عياش : /177, ١75‏ 

أبان بن تغلب: 1857 ”6٠‏ 

أبان بن عثمان: 9/ا, "6٠ ,8٠١‏ 

إبراهيم بن أبي إسحاق: ١67‏ 

إبراهيم بن صالح : ١0 ,174 ,١7١‏ 

إبراهيم بن عبد الحميد: ١١9‏ 

إبراهيم بن عمر اليماني: ١19 ١6١‏ 

إبراهيم بن محمّد: 84, ١67‏ 

إبراهيم بن هاشم : 85, 817, 84, 80: 1835:1817 

ابن أبي عقيل : ١/٠١ ,.١167‏ 

ابن أبي عمير: الاء ولا, 2,1١١ ,٠١8 8٠‏ 
اك حكك غك غك لوك مكل 
كلا واكء غوى لام" 


ابن الأثير : "٠‏ 49 17709 وال "كل 
ا عت الك راك وات الل 
الال الال 1ك الل وغل حول 
له كه ا 

ابن إدريس : ١1/17‏ 

ابن بحينة, عبد الله بن مالك الأسدي: ١0١‏ 

ابن بزيع , محمّد بن إسماعيل: ١54‏ 

١87 ,١41/ : ابن بطّة‎ 

ابن البرّاج : ٠م‏ 

١0 ,174 ,.١1١١ ابن البغوي:‎ 

ابن جماعة : ٠0‏ 

ابن الجندي: 177 ١7١‏ 

ابن الجوزي: 584؟, 7/1 

ابن الغطات حدر اتسين قا 

ابن داود. تق الدين الحسن بن داود: 8/ا, 86, 
1 عل وق 3١311٠١‏ 1ك كك الل 
ا 1ك لو لاا ملا ؟ 


أبن دحية : 54 


فض 


ابن الراوندي القاضي : 11 

ابن شاذان : ١817‏ 

ابن شاذان القمىّ: ١7١‏ 

ابن شريح: 19 

ابن الصلاح : هلا, ,١15‏ 701 

١8١117937١17١05 7٠١ ابن طاووس:‎ 

أبنعبّاس : غ7 17 7311, 71/8779 ١8٠١‏ 

ابن عقدة: ١79‏ 

ابن الغضائري: ا 1 لوك ككل 
لاك طالال الاك ىك لحك كلل 
م تلام 

ابن الغضائري. الحسين بن عبيد الله بن 
إبراهيم : ١8٠١‏ 

ابن قتيبة : /711, 76٠‏ 

أبن كثير : 50 

ابن مهدي : 7175 

أبن نوح : 88 

ابن الوليد: 87, /اهم؟ 

ابن يتيمة, تقىّ الدين : 141 

أبو إسماعيل السلمي: ١60‏ 

أبو إسماعيل الهروي: ٠١14‏ 

أبو بصير: 1١9,99‏ 4/!؟ 

أبو بصير الأسدي: // 

أبو بصير المرادي : // 

أبو بكر: 81411771" 


أبو بكر الحضرمى : 510 


الرواشح السماوية 


أبو بكر الصولي: ٠١8‏ 

أب وخر القطان تضكد بن يعن 

أبو حاتم البستي : 141 

أبو حاتم بن حيّان: 71/9 

أبو الحسن الأشعري: /5؟ 

أبو الحسن بن أبي جيد : ف 

أبو الحسن النيسابوري: ١١5‏ 

أبو حمزة الثمالي: ١67 ,١060‏ 

أبو حنيفة : 9/١ ,7١1/‏ 8/ا؟, 78٠‏ 8مو؟ 

أبو الخطّاب: 78٠١‏ 

أبو داود السجستاني : ١14‏ 

أبو ذرٌ: 71763119 لا" 

أبو ساسان: ١١9‏ 

أبو سلمة: ١64‏ 

ابوسشفيو 10 6" 

أبو عبد الله البزروفري: ١74 ,11 ,١77‏ 

أبو عبد الله البصري: 554 

أبو عبد الله بن عيّاش : ,1٠١‏ /اا١‏ 

أبو عبد الله الحاكم النيسابوري: .١74‏ 118, 
71101 

أبو عبد الله المروزي: ١71,17١‏ 

أبو عبيد : /9؟ 

أبو عبيد. القاسم بن سلام المروزي: 18؟, 
ف 0 

أبو عبيدة, معمّر بن المثنّى 0٠:‏ ؟ 


أبو عصمة, نوح بن أي مريم: 171/8. 71/9 


فهرس الأعلام الواردة في المتن 


أبو على . حسين بن عبد الله بن سينا: 14 ١417‏ 

أبو عمرة الأنصاري: ١١5‏ 

انوتعيسى الوداق«محتدين هارو 14 151314 

أبو غالب الزراري: ١7‏ 

أبو القاسم بن روح : يرف 

أبو القاسم النحوي: ١78‏ 

أبو قتادة. الحارث بن ربعي : ١014‏ 

أبو محمّد المرعشي. الحسن بن محمّد بن 
حمزة؛ ١1/1“‏ 

أبو مرثد: 7١1/‏ 

أبو مريم الأنصاري : ُْْ/ 

أبو مسعود الأنصاري: ٠١8‏ 

أبو المفضّل: ١87‏ 

أبو موسى الأشعري: ١١4‏ 

أبو نعيم: ١1/8‏ 

أبو هاشم الجعفري: ١79‏ 

أبو هريرة: 787.14١‏ 

أبو يحبى الجرجاني : يق روك 
١١6 4‏ 

أبو يعلى الجعفري: ١8٠١‏ 

بي بن كعب : ١1/9‏ 

أحمد بن أبي عبد الله : 307 ١83‏ 

أحمة بن ادرسن ١14+‏ 

أحمد بن جعفر بن سفيان البزوفري: ١7١‏ 

أحمد بن الحسين بن عمر بن يزيد 


١8١ : الصيقل‎ 


إيفض 


أحمد بن حنيل: 194, 194,787 

أحمد بن زياد بن جعفر الهمذاني : ١]‏ 

أحمد بن سليمان القاساني: ١67‏ 

أحمد بن عبد الله بن جعفر : / 

أحمد بن عبدون : 177 , 17/0, ١1/18‏ 

أحمد بن علىّ بن زياد : ١/١‏ 

يسك ره مل” 35 

أحمد بن محمّد بن أبي نصر: 1/8, ١11.117‏ 

أحمد بن محمّد بن البرقي: ١77‏ 

عمد بن محكد بن الحسية بن الزليةه انا 

أحمد بن محمّد بن خالد البرقي ١77‏ 

اجنين شت ا شغي 1ه 

أحمد بن محمّد بن عيّاش > أبو عبد الله بن عياش 

أحمدين تكن رن نشو ام ا يل" 
44 ككل كلام 

أحدد بن محكد ين يحي العطار ١1/1‏ 

أحمد تن مخعد بن يعدي ١:‏ 

أحمد بن محمّد الزراري : 84 

أحمد بن هلال العبرتائي : ,١77‏ /ا/ا١‏ 

أحدد بن يخبى + ١8+‏ 

775 ,١5 الأزهري:‎ 

١١4 : أسامة‎ 

إسحاق بن عمّار: ١4/4‏ 

إسماعيل بن جابر: ١48 ١51‏ 

إسماعيل بن قتيبة : ٠١4‏ 

إسماعيل بن مرار: 4/ 


وض 


إسماعيل بن مهران: 87 
الأصمعي : 1١7‏ 

7١19 : الأعمش‎ 

الأعمش الكوفى . سليمان بن مهران الأزدي : ١77‏ 
الي غ6 غ5١٠‏ 

ام علي : ١6‏ 


أنس: غ١7‏ 753 81" 


5 بن توح : 51 
(ب» 


بابويه بن سعد بن محمّد بن الحسن : 778 
بحينة بنت الحارث بن عبد المطلب : ١66‏ 
البخاري : 3198.191 711,501 755١‏ 1لا( 
البرجندي : ١١17‏ 

بريد: //ا 

بريد بن معاوية العجلي : 4 

٠٠١ البزروفري:‎ 

٠١4.198 ,14١ البغوي:‎ 

بلال المؤدّن: ١”‏ 

بندويه > محمّد بن إسماعيل 

بنو راشد محمّد. عمر. إسماعيل: ١60‏ 
البيضاوي : /71 


,رت 


714,7١4 ,7١ ,.١194 الترمذي, أبو عيسى:‎ 
١1/8 77/9 ,37/7 37١ التلعكبري:‎ 


الرواشح السماوية 


«ث)» 
ثابت بن موسى : 7/17 
تبينة ين تكن اه 
تسغلبة يتن ميشون: النتهوي» أبدق إسحاق 
الفقيه: ؤلا, /8, ١48:89‏ 
الثعلبي : 514 


الثوري: 777, 719 


ع2 

جابر بن عبد الله الأنصاري: ,١11/‏ 160, 551 

جبرئيلظة : غ77 78١‏ 97ل 151 

جعفر بن علي بن الحسن : ١/17‏ 

جعفر بن محمّد بن مسرور: ١77‏ 

جعفر بن محمّد الطياليسي: ١87‏ 

جميل بن درّاج : // 

الجوهري: 59. 06 65. ,١70 ,5٠‏ ٠1لء‏ 
عل ول هوك للءل, ككل "ال 
ا 7737 510" 


(«(ح» 
الحاجبي : 0" 
الحارث بن هشام : 751 
الحارث الهمداني : ١4‏ 
الحسن بن حسين بن السكوني : ١48 ,١141‏ 
الحسن بن راشد: 5٠١‏ 
الحسن بن سعيد الأهوازي: ١7٠‏ 


فهرس الأعلام الواردة في المتن 


الحسن بن علىّ بن عبد الكريم : ١61‏ 
الحسن بن علىّ بن فضال: 5/ 

الحسن بن محبوب : 8لا, ١7/1 17٠0 3١,8١‏ 
الحسن بن محمّد صاحب الشافعي : ١01‏ 
الحسن بن محمّد بن سماعة الصيرفي: ١78‏ 
الحسن بن محمّد بن هارون: 13 

الحسين بن إبراهيم بن أحمد : ١77‏ 
الحسين بن إبراهيم بن بابويه: ؟/1١‏ 
الحسين بن أحمد بن إدريس : ١7١‏ 
الحسين بن الحسن بن أبان : 71776. ١71‏ 
الحسين بن سعيد: "٠.٠٠١ 17/5 ١7/6 .١48‏ 
الحسين بن سعيد الأهوازي: /191, ١7٠0‏ 
الحسين بن عبيد الله : 84, ,١17*‏ /ا/ا١‏ 
الحسين بن محمّد بن عامر : ١74‏ 

الحسين بن مسلم: ١94‏ 

الحسين بن منصور الحلاج: ١57‏ 

حرام بن ملحان: ٠١1‏ 

حرقوص بن زهير: ١40‏ 

حريز بن عبد الله السجستاني: ١7٠,٠١١‏ 
الحكم بن مسكين : 1/7, ٠١‏ 

١1/17 الحلبي:‎ 

حمّاد بن زيد: "4١‏ 

حمّاد بن عثمان: 9/ 

حمّاد بن عيسى: 9/ 

حمزة بن القاسم : /ام 


حمزة بن محمّد بن القزوينى : ١/1‏ 


خض 


حمدان النهدي (محمّد بن الحتميد): 1١1‏ 
حمدويه: 4/ 


١1/5 ,8/ حميد:‎ 


١ 
١04 خالد بن عبد الله بن سدير:‎ 
١/8١ خالد القسري:‎ 
"600 : الخطابي‎ 
5*7 : الخطيب البغدادي‎ 
١8/8 الخليل بن أحمد النحوي:‎ 


(2) 


الدار قطني : 5١5‏ 741 
الدارمي: ١84‏ 

داود بن أبي يزيد العطّار: ١48‏ 
داود بن حصين : 747, 51”؟ 
داود بن قاسم: ١٠٠١‏ 

داود بن كثير الرقّي : ١79 ,١67‏ 


دحية الكلبى : ١97‏ 
دعفل بن حنظلة : 5 


(ذ» 


ذو الخويصرة, عبد الله بن زهير: ١46‏ 
ذو اليدية: ١40 ,١47‏ 


١ 


الرواشح السماوية 





ذو الثدية: ١47"‏ 
ذو اليدين. الخرباق: ١47 141,14٠ ,١17"9‏ 


«ر» 


رزق بن عبد الوهاب : 771 
رمّانة : 56 


ئر» 


زرارة: الا غلا ١ةى,‏ الى 184313١6‏ ١٠”ى‏ )لام 
زرعة: 4م4١‏ 

زكريا بن أدم: ١87‏ 

78٠١ 71/94 756٠ 77٠ ,؟5١9 الزمخشرىي:‎ 
١64 .١6ال زيد الزَرّاد:‎ 

زيد النرسي: /ا6١. ١68‏ 


(س)) 
سعد بن أبي مريم : ١‏ 
سعد بن عبد الله : 94 179 ١١‏ 
سعيد الأعرج : ١‏ 
سعيد بن المسيّب : ١0؟7,‏ 064؟, /ا0؟ 
سفيان بن أبي عبينة : 1774 
السكوني : لاق لق 355 ؟زلى "الا 
سلمان: "١6 1١65 1١١9‏ 
سلمان بن ربعي : ايل 
سليم بن قيس : /11, ١75‏ 
سويد بن الحنظلة : ٠١9‏ 


سويد بن قيس : ١71‏ 

سويد بن مقرّن: ١15‏ 

سويد بن نعمان: ١49‏ 

١٠١٠١ سيبويه:‎ 

١94/8 1١07 ,55 ,57 السيّد المرتضى:‎ 


«ش» 

الشافعي: .19٠١‏ /اغ7, 73614, 1/ا”, 11 
54 

شريح القاضي : ١71‏ 

7٠1/ : شعبة‎ 

١8 : الشعبي‎ 

الشهرستاني, محمّد بن عبد الكريم : ١١14 7١‏ 

الشهيد الأوّل: ”الا ١‏ "ل ,3١‏ ١١لن,‏ 
ال وءلء كول لكل لالاكء مل 
م 5لا 0ل مول 1ل ووم 

الشهيد الغاني: الاء (1١ 3١5,5٠ ,8٠١‏ 
لد الف يي بر اك كشا 
١لالا,‏ ولام 

الشيخ الطوسي : موارده كثيرة 

الشيخ المفيد: ,(5٠١ 161" ,18# ,١١ ,8١‏ 
ف يي ل ا 


«ص» 
الصدوق: 5_0 0 الى '؟الى كل لال 01 ل ١‏ 


06 قا" ل ١‏ 548 م ١‏ /3561 


فهرس الأعلام الواردة في المتن 


"0060 5581/5 ١7١ 4 


صفوان بن يحيى : 4ل ٠ل‏ 1 ١١1‏ 


«ضص» 


ضرار بن صرد: ؟ 
«ط» 


الطاصري. علىٌ بن الحسن بن محمّد : ١78‏ 
طلحة بن زيد: ١1/17‏ 

الطيبي : ولا 3715 191/141 4و "1ل 
ا 


((ع» 
عائشة : زوجة رسول اللدعلة + 8 ره 
عاصم الأحول: ٠١5‏ 
عبادة : /1 ١١‏ 
عباس. عم رسول لكيه : ١١١‏ 
عباس بن عمرو الفقيمي: ١75‏ 
عبد الرحمن بن الحجّاج : 1" 
عبد الرزّاق: ١87‏ 
عبد العظيم الحسني : 85, /ا/ 
عبد الكريم بن أبي العوجاء: ١8١‏ 
عبد الكريم بن حسن بن عليّ: ١61‏ 
عبد الله بن بكير : 9لا, ,8٠١‏ ٠9.١و‏ 
عبد الله بن جبلة : ١4/4.‏ 


فريسن 


عبد الله بن جعفر الحميري: ١87‏ 
عبد الله بن جندب : ١١7‏ 

عبد الله بن دينار: 75 

عبد الله بن سلمة المرادي: ١04‏ 

عبد الله بن سنان: ١4/8 ,١41/ ,١85‏ 
عبد الله بن طاهر: ١77‏ 

عبد الله بن عبد الرحمن الأصمّ : 501 
عبد الله بن محمّد الشعيري : ١61‏ 
عبد الله بن محمّد المزخرف: 88 
عبد الله بن مسعود: 5١9 5١4‏ /؟؟ 
عبد الله بن مسكان: ولا, ٠١١ ,٠١9‏ 
عبد الله بن مغيرة : 9 

عبد الله بن النجاشي: ١71‏ 

عبد الله بن يزيد المقري: 7/١‏ 

عبيد بن زرارة: 3/ا, 5١60‏ 

عبيد الله بن سلمة البدري: ١614‏ 
عبيد الله بن سلمة المرادي: ١61‏ 
عثمان بن عيسى : 1/ 

العضدي : ١7٠١‏ 7060 01 3.7 
العقيلي : ١8؟,‏ 7/1 

العلامة الحلّي : موارده كثيرة 

علان الكليني: ١74‏ 


على بن إبراهيم : 84. ١7 149 ,١41‏ 


على بن أحمد بن أبى جيد : ال آال/ا١‏ 


ضسن 


: بن أحمد الدقّاق: ١7٠‏ 


على 0 بن العبّاس النجاشى: ١7١‏ 


0 بن الحبشي : ١61‏ 

عليٌ بن حسن بن فضال : /8 
'علىّ بن الحسين بن عبد ريّه : /ا7؟ 
على بن الحسين السعدابادي: ١77‏ 


علىّ بن شيرة القاشاني: ١814‏ 
عي بنغبد ال الرزاز ١/8‏ 


يرف 

يّ بن عطيّة : 3717" 
علي بن محمّد بن شيرة القاشاني : ١1‏ 
على بن محمّد بن عبدوس : ١77‏ 
علي بن محمّد القاساني : ١07‏ 
و0 ١11١‏ 


الرواشح السماوية 


علىّ بن همّام : ١78‏ 

عمّار ياسر: 5١١6‏ 

عمّار الساباطي : /91. 48 

عمران بن حصين : 1١4١‏ 79" 

عمر بن حنظلة : 7147, 7555 

عفرن القنطاي: ال 21113 
ل ل ل 

عمر بن رياح : ١78‏ 

عمر بن شاكر: ١7١‏ 

عمر بن يزيد بياع السابري: ١8١‏ 

عمرو بن دينار: 711 

عمرو بن سلمة الهمداني: ١01‏ 

عمرو بن عبد ود: ١40‏ 

العمركي بن على البوفكي : ١78‏ 

عميد الدين: ١8٠١‏ 

العوام بن مراجم : ١١1‏ 

١77 1177 1١177 : العيّاشي‎ 


١غ‏ 
الغزالى : 94" 
الغوري: ١7/‏ 


غياث بن إبراهيم : ١/8٠ .٠١9‏ 


(رف» 


فخر الدين الرازي: "947 
فضالة بن أَيُوب: 9/ 


57٠ : الفضل‎ 

الفضل بن ربيع : // 

الفضل بن شاذان: ١١١ ,1١19‏ 

الفضيل بن يسار: // 

الفيروزابادى, صاحب القاموس : ١٠١,1١9,101‏ 


«ق» 


القاسم بن عبد الرحمن : ١61‏ 
القاسم بن محمّد : ١49‏ 

القاسم بن محمّد الجوهري: ٠١5‏ 
القاسم بن يحيى: 7١‏ 

القاضي الباقلاني : 51 

القاضي عياض : 7٠7١‏ 

قتادة : 5م" 

القرطبي : 7817 

القضاعى : 2 

القفّال: .54؟ 


قيس بن مسلم : 58 


(ك» 


كردويه: ٠م‏ 

الكرماني (شارح صحيح البخاري): ,5١٠١‏ 
5٠٠١ 5‏ 

الكسائي : 516 

الكشي : موارده كثيرة 

كعب بن مالك الخزرمي: ١04‏ 


الكعبى : 511 
الأكينى : 08 57 ا ؟'لى 6# 115 


١‏ كاك ك5كك لقا عاك كلا 
15 ك5 و/؟ 


«ل» 


ليكدبن انى سليوة 5 ؟ 
ليث بن سعد : الم 


م 
مالك بن أنس: 198 ١94/8‏ 
المؤمّل بن إسماعيل: 7171 
المتوكل بن عمير: ١1١‏ 
المحقّق الحلّى: /31. /37, ,٠١١‏ /الا3, 187, 
4 ١1ل‏ كل الاك مو 
المحقق العبري: //71 
المحقق الكركي : ١1/1‏ 
محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقاني : ١7١‏ 
محمّد بن إبراهيم الحضينى (حمدان الحضيني) : 
0000 
محمّد بن أبي القاسم : ١1‏ 
محتد بن أحمد : 42 ٠٠؟‏ 
ينكد بن الحطل بن عيرس 71/1 
محمّد بن أحمد بن يحيى: 40, 11/0, ١11‏ 
محمّد بن أحمد بن يحيى المعاذي: ١70‏ 
محمّد بن أحمد العلوي: ١11 ,1١0 ,١79‏ 


ونا 


محمّد بن أحمد السناني: ١77‏ 

محمّد بن أحمد الشيباني: ١7‏ 

محمّد بن أحمد الكوفي: ١١7‏ 

محمد بن أرومة : 11/0, ١1/4‏ 

تتقدين أروية القن لاا 

محمّد بن اسحاق : 717 

محمّد بن أسلم الطوسي : ١917‏ 

محمد بن الساعيل + أبو اللي 1 
ا 

محمّد بن إسماعيل البرمكي : ١714‏ 

محمّد بن إسماعيل بن بزيع : 714. 1714, ١7١‏ 

محمّد بن أورمة : 31/8, 10/1 ١17‏ 

محمّد بن بندويه: ١١١‏ 

محمد بن تسنيم : // 

مفخكق بن النسين بن اخنند سق الو ليق 115 
لاما وك الاك الال 1م 

محمد بن الحسن بن جمهور: ١1١‏ 

محمّد بن الحسن الصقار: ١917‏ 

محمّد بن الحسن بن فروخ: ١79‏ 

محمّد بن الحسين بن أبي الخطّاب: 109 51٠‏ 

محمّد بن خالد: 601" 

محمّد بن خالد البرقي: ١48 ,١47 .١47‏ 

محمّد بن سليمان الديلمي : /ا ١‏ 

محمّد بن سليمان بن علي العياشي : الك 

محمّد بن سنان: 2.115 148 "٠‏ 

محمّد بن طاهر: ١1,187 177 17١‏ 


محمّد بن عبد الله بن مهران: ١176‏ 

محمّد بن عذافر: 54 

محمّد بن علىّ بن إبراهيم : 814. ١55‏ 

محمّد بن على بن شهراشوب: ١71١‏ 

محمّد بن علىّ بن محبوب: ١لا. ١٠0 107٠١‏ 
محمّد بن علىّ الهمداني : ١5.1141‏ 
محمّد بن عيسى : 89, 17" 

محمد بن عيسى بن عبيد : 7"/ 

محمّد بن عيسى العبيدي : 71٠ ,١9/5‏ 
محمّد بن الفضل الأزدي: ١11‏ 

محمّد بن قيس : 9/ 

محمّد بن الكرام : 1/17 

محمّد بن محمّد بن عصام الكليني : ١7١‏ 
محمّد بن مسعود: 97, ١١5037١1./!ا١١‏ 
محمّد بن مسلم: ٠١7‏ 

محمّد بن مسلم الطائي : // 

محمّد بن موسى بن المتوكل : ١7١‏ 

محمّد بن موسى الهمداني : ١4‏ 

محمّد بن هارون: 50, ١/0‏ 

محمّد بن هارون بن عمران: 46 

محمد بن يحيى : ١171 517/4 115 2.١١١‏ 
محمّد بن يحيى بن العطار : /1/ 

محمّد بن يحبى الرازي: ١10 11017 ,177 ١7١‏ 
مسكين بن سمان : 7 

مسلم بن الحجاج : .8ك 511١5١١‏ 


فهرس الأعلام الواردة في المتن 


المطرّزي : 739, 3٠١.19‏ 37176 735 11 
١‏ ا و الا 

المظفْر بن جعفر : ١77‏ 

معاوية بن أبي سفيان: 7601 /18 

معاوية بن حكيم: ١١5‏ 

معروف بن خرّبوذ: /7 

معمّر: 7/17 

المغيرة : 557 

مفيد الدين محمّد بن جهيم: ١٠١‏ 

770,161 1١9 المقداد:‎ 

مي بن علىّ بن سختويه: ١77,1٠١‏ 

ممويه بن معروف : ١1/0‏ 

منصور بن حازم : 817, 7717.1١0‏ 

1/٠١ ,١41 : المنصور العباسي‎ 

1/٠١ .١817 : المهدي العباسي‎ 

الميرداماد: ؟؟ 


«ن» 


ناجية بن عمارة : ؟/ا 

النجاشي : موارده كثيرة 

النسائي , أبو عبد الرحمن: ١54‏ 
النضر بن شميل : 70٠١‏ 

نوح بن درّاج : "ا 

النوفلي. الحسن بن محمّد: ١817‏ 
النوفلي, الحسين بن يزيد: ١87.187‏ 


انان 


(06 5١ ١ 5١١ و٠‎ 32 00 ,/0 : النووي‎ 


«(و» 


الواحدي: 59. 71/5؟, ١/١‏ 
واصل بن عبد الرحمن: ٠٠١1‏ 


وهب بن حفص : ١١9‏ 


(«(ه) 


هاجر (أَمّ إسماعيل): 09 
الهادي العباسى : ١47‏ 
هارون الرشيد: 88, ١8١‏ 


الهروى : 56000 
هشام بن الحكم : ١7.514‏ 
هشام بن سالم: ١89‏ 


همذان بن الفلوج : ١49‏ 


«ى» 


يحيى بن زيد بن على : ١1١‏ 

يحيى بن سعيد : ٠١1‏ 

يحيى بن معين : ,7١1/‏ 7/17 

يزيد الصائغ : 58١‏ 

يعلى بن عبيد: 555 

51١ : يونس‎ 

يونس بن عبد الرحمان: 9لا. 487, 87, 2,44 
مل 4م١٠‏ توك ثتلاى كما 


يونس بن ظبيان: "8١‏ 


. فهرس الكتب الواردة في المتن 


أخبار عبد العظيم الحسني : /1/ 

إختلاف الشيعة: 97 

الأذكار من كلام سيّد الأبرار: ١848.١1٠‏ 

الأرسين عن الاربعين من الأريغية 7:32 

الأربعين في أصول الدين : 17 

الاستبصار: 84, 17١7.3١8‏ 145 199, 
1 711/5 14701 للم 

الأسفار: 946 

الأمالى للصدوق عرض المجالس : ١94 ,١77‏ 

الأمالي للطوسي: ١18‏ 

١/7 97“ الامامة:‎ 

إيضاح الاشتباه: ٠١1‏ 

الايماضات والتشريفات: ١/‏ 

"1٠0 البشرى:‎ 

١67 التأويلات:‎ 

التّانيات : 97 

التكملة والذيل والصلة: ١78‏ 

التقويمات والتصحيحات: 79514 

١117 ,١1/ ,78 : تقويم الإيمان‎ 


١9 6١ : التلويح‎ 

التوحيد للصدوق: 354. ١9/8‏ 

التوحيد والايمان: /ا/ا١‏ 

تهذيب الأحكام: 87, 85, 40 3٠١4‏ 19ل 
ككل ككل "ول لول وول "لل 
74 كلاى دام 

ثواب الأعمال: 87 

١7١ : الجامع‎ 

جامع الأصول: 118, ا" 

جامع المقاصد : ١11‏ 

الحكم على سورة لم يكن: 17 

حياة لعي 11 

الخصال: 514 

خلاصة الأقوال: ٠٠٠١ ,98 ,89 ,8٠١‏ 17١ل‏ 
لاك ولاك خا اماما ا 

الخلاصه فى أصول الحديث : 8١ ,١7"5‏ 5, 1148| 

الدر الملتقط في تبيين الغلط : 84 . 6ى؟ 

الدروس الشرعيّة : ,١79‏ 194, 70”؟ 

دلائل الامامة: 46 


لزنن 


ذكرى الشيعة: ثالا, 35١8‏ 158 ل/الااء 0ولء 
05 /11؟, 59599 

ربيع الشيعة: 175, 1414 

رجال ابن داود: 8/!, 89, 44 

رجال الطوسي: 85, 37, ,17731١ 1١9‏ 
؟ ا 515ل 5ل 5 لك أالالى 
اال الال ولاك الى ألاى كلا 

١١7" ١١8٠٠ ./8 : رجال الكشي‎ 

١77 .117/:116 .٠١8 : رجال النجاشي‎ 

الرسالة الرضويّة : ١7١‏ 

الرسالة المذهّبة: ١7١‏ 

الرواشح السماوية: /1, ١01‏ 

الروضة البهيّة : 1١.5١‏ 

١1/17 : السرائر‎ 

السقيفة : 97 

سنن أبي داود: ١94‏ 

سنن الترمذي (صحيح): ١9/4‏ 

سنن النسائي (صحيح): ١91/4‏ 

الشافى: 17, 1 

الشبهات للقضاعي : 2 

شرح بداية الدراية: الا, 15١ ٠١5‏ 517, 
"6١ 5‏ ١ل"‏ 

"18 71١706 2,117 ,١71 شرح التقدمة:‎ 

شرح صحيح البخاري للكرمانى : 3 

شرح الطوالع : .1/4 

شرح المختصر للعضدي: مك ا م 

شرح مشكاة المصابيح : ٠١ ١14‏ 


الرواشح السماوية 


شرح المقاصد: 17 

شرح منهاج الأصول: 17 

شرعة التسمية في زمان الغيبة: ١١‏ 

الشفاء : 75, 4+ 

الصحاح للجوهري : 15.41 .60١‏ 07, 01.00, 
ل كلل وكل كاقل ع ك3 غأنأك3ك أول 
ا ا ال لك ل ال م 

صحيح البخاري: ١94‏ 

صحيح مسلم : ١9/‏ 

الصحيفة الرضويّة : ١١‏ 

الصحيفة السجادية : ؟4, 7771960171١‏ /؟ 

صفة المؤمن والمسلم : ١1/7‏ 

العدّة : /91, 14و 

عرض المجالس (الأمالي) للصدوق: ١98 .١77‏ 

عيون أخبار الرضا: "١8 ,1948 .17/7 .١66‏ 

عيون المسائل: 7/5 ١١7‏ 

١8٠ ,87 ,8٠١ غاية المراد:‎ 

غريب الحديث لأبي عبيد: 16٠ 7١14‏ 

غريب القرآن: ١0١‏ 

غريب القرآن والحديث للهروي: ١65٠‏ 

الفائق للزمخشري: ١6٠‏ 

الفقيه - من لا يحضره الفقيه 

الفهرست: 87, 87, /ا9, 30١9 7١8 7٠٠١‏ 
ا الى كك لل طلم لاقل 
لول لاولء روك كوول "الال ولا 
الالال كلاق ولاك اما 


فهرست علماء الشيعة الإماميّة ومصئّفيهم لأبي 


الحسن على بن عبيد الله : ٠١١‏ 

القاموس المحيط : 45. 0060. لاه ,1551١١١‏ 
الأو ا ان الا 
لل م ل لش الل 6ق 

القوائد والفوائد: "١14‏ 

الكافي للكليني: 57.51 14, 31.30 84 
مل ككل الل الل ككل لأكك لكل 
ل ل ل لف 

كتاب المشيخة: ١1١‏ 

الكشاف: 9غ. 778١‏ 1ولء 79٠١‏ ١٠8؟‏ 

كمال الدين وتمام النعمة: 97, ١؟١,‏ ؟/١‏ 

اللمعة الدمشقيّة : ١؟‏ 

١1/1 : المبسوط‎ 

١1/1 : المتعة‎ 

المتمسّك بحبل آل الرسول: ١07‏ 

المختصر للحاجبي: 700 

777 ١179 ,8٠١ مختلف الشيعة:‎ 

١/17 : المزار‎ 

المسائل : 7 

المسائل العزيّة : /4 

4١ ,8٠١ : مسالك الأفهام‎ 

المستدرك على الصحيحين للحاكم : ١9/‏ 

المشكاة للطيّبي: 11١19814١‏ 

مصابيح السئة للبغوي: ٠١4,١18 2١4١‏ 

معارج الأصول: ,١10‏ الام 


4م 


١/87 ,9/ المعتبر:‎ 


”0٠ 7731 ١١6 79 المعرب:‎ 

معلقات الصحيفة السجادئة ؛ 79, ممم 

المغرب: 44.59 075 4006 ,.1١‏ 1106 
ا كك ككل وللء غئال أمل 
ل ال ل ال و ا 

المفهم للقرطبي : 7/7 

المقت والتوبيخ : ١71‏ 

معالم العلماء: ١1١‏ 

المقاللات : 47 

الملل والنحل للشهرستاني: ١١1‏ 

منتهى المطلب: ١79‏ 

الموطأ لمالك: ١94‏ 

المهدّب البارع : ٠‏ 

نكت النهاية : /ا؟ 

١1/17 : النوادر‎ 

نوادر الحكمة: ١17/6‏ غ؟ 

النهاية في غريب الحديث والأثر: ٠١‏ 17, 
1 ”م لام كح 5ك الى وال 
ملي ال لاش الل فقا 
رقف اضف كك 

النهاية للطوسي : /ا/ا١,‏ 710 

النهاية للعلامة: 66؟, ١//1؟‏ 

نهاية العقول: "97 

الوجيز: 9غ 


؟. فهرس مصادر التحقيق 


.١‏ إثنتا عشر رسالة, محمّد باقر بن المير شمس الدين محمّد الحسيني الإسترأبادي (المعروف بالميرداماد 
م ١٠ق)»‏ نشر: جمال الدين الميردامادي. 

". إحياء علوم الدين, محمّد بن محمّد الغزالي (م 06ق) بيروت: دار المعرفة. 7١1١قء‏ 0 مجلّدات. 

. اختيار معرفة الرجال, محمّد بن الحسن (المعروف بالشيخ الطوسي 780 ٠47ق).:‏ مشهد المقدّسة. 
جامعة مشهد. ١114‏ ش. الطبعة الأولى. 

0 الأذكار من كلام سيّد الأبرار. محبي الدين يحيى بن شرف النووي 717١(‏ 177 ق)» بيروت: مؤّسسة 
الكتب الثقافيّة و مؤسّسة الريان. 1١9‏ ١ق,‏ الطبعة الثالثة. 

ه. الأربعين في أصول الدين, فخر الدين محمّد بن عمر بن الحسين الرازي (044 .١ق‏ ). مصر: مكتبة 
الكليات الأزهريّة. 

". إرشاد الفحول إلى تحقيق علم الأصول. محمّد بن على الشوكاني  ١177(‏ ٠0؟١3)ء‏ بيروت: 
دارالفكر. 4١7‏ ١ق,‏ الطبعة الأولى. 

. الإرشاد في معرفة حجج الله على العباد. محمّد بن محمد بن النعمان (المعروف بالشيخ المفيد لحرن 2 
٠غ‏ ق). المؤتمر العالمي لألفية الشيخ المفيدء 4١17‏ ١ق,‏ مجلّدان, الطبعة الأولى . 

4 الاستبصار فيما اختلف من الأخبار. محمّد بن الحسن (المعروف بالشيخ الطوسي 586 5١‏ ؟ق)., 
طهران : دار الكتب الاسلاميّة. ٠79١ق,‏ ؛ مجلّدات. الطبعة الثالثة. 

4. إعلام الورى بأعلام الهدى, أمين الإسلام الفضل بن الحسن الطبرسي (م 048ق), قم: مؤسسة آل 
البيت822 لاحياء التراث, /1١4١قء,‏ مجلّدان, الطبعة الأولى. 

.٠‏ الإقبال بالأعمال الحسنة. رضي الدين علىّ بن موسى بن جعفر بن طاووس (085- 514 أو 174ق), 


طهران : دار الكتب الاسلاميّة . /511 ١١‏ شء. الطبعة الثانية . 

.١‏ أمالى الصدوق, محمّد بن على بن الحسين بن بابويه (المعروف بالشيخ الصدوق م ١8"اق)؛‏ مكتبة 
الاسلاميّة. 7717١اق.‏ 

”. أمالى الطوسي, محمّد بن الحسن (المعروف بالشيخ الطوسي 0-180 4ق)., قم: دار الفقافة, 


4ق الطبعة الأولى. 
.١‏ الأنوار النعمانيّة. نعمة الله الموسوي الجزائري (م 7١١١ق).‏ تبريز. طبعة مطبعة شركت جاب. ] 


؟. بحار الأنوار. محمّد بن باقر بن محمّد تقىّ المجلسي  ٠١71(‏ ١١١١ق).؛‏ بيروت: مؤسّسة الوفاء. 
31 هلدا . 

. بداية المجتهد. محمد بن أحمد بن رشد الأندلسي  07١(‏ 040ق). بيروت: دار المعرفة. ١7‏ 1١ق.‏ 
فخلدان: 

5. تاريخ بغداد, أحمد بن على الخطيب البغدادي (م 71 4ق). بيروت: دار الكتب العلميّة. ١5‏ مجلّداً . 

. تأويل مختلف الحديث. عبد الله بن مسلم بن قتيبة  ”7١(‏ 71ااق): بيروت: دار الجيل. 1917١ق‏ . 

4. تحف العقول, الحسن بن علىٌ بن الحسين بن شعبة الحرّاني (م ,)18١‏ قم : مؤسّسة النشر الإسلامي, 
١‏ آقء الطبعة الخامسة. 

4. تدريب الراوي جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي (4145-١١3ق).:‏ بيروت: دار الكتب 
العلميّة. ١799‏ دء. مجلّدان. الطبعة الثانية. 

"٠‏ التعليقة على الكافي, محمّد باقر بن المير شمس الدين محمّد الحسيني الإسترابادي (المعروف 
بالميرداماد م ١‏ ١٠ق).‏ قم : مكتبة السيّد داماد. ٠٠‏ 1١ق.‏ 

,ق١1٠١ تفسير القرآن العظيم, إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي (م ؛/الاق), بيروت: دار الفكر.‎ .١ 


مجلّدات. 
”. التكملة والذيل والصلة, الحسن بن محمّد بن الحسن الصغاني (م ٠16ق).‏ مطبعة دار الكتب. 191/9م, 
1 مجلدات. 


7"”. التوحيد, محمد بن علي بن الحسين بن بابويه (المعروف بالشيخ الصدوق م الاق)ء قم : مؤسسة 
النشر الاسلامى, /79١ق.‏ الطبعة الثانية . 
4". نهذيب الأحكام, محمّد بن الحسن (المعروف بالشيخ الطوسى 780 ٠‏ 4ق). طهران: دار الكتب 


فهرس مصادر التحقيق اوذد كن 


الاسلاميّة. ١514‏ شء, ٠١‏ مجلّدات. الطبعة الثالثة. 

0 تهذيب اللغة, محمّد بن أحمد الأزهري (87١؟ ‏ ٠١٠/ا”ق)؛‏ بيروت: دار الكتاب, 1971م: ١6‏ مجلْداً . 

5. ثواب الأعمال, محمّد بن علىّ بن الحسين بن بابويه (المعروف بالشيخ الصدوق م١8):‏ قم : الشريف 
الرضئّ , ١714‏ شء الطبعة الثانية . 

. جامع الأخبار. تاج الدين محمّد بن محمّد الشعيري (من أعلام القرن السادس), النجف الأشرف: 
المطبعة الحيدريّة. 

جامع الأصول في أحاديث الرسول. مجد الدين المبارك بن محمّد الجزري الشافعي (المعروف بابن 
الأثير الشيباني 004 -5١1ق).‏ بيروت: دار الفكر, *٠6١ق, ١1‏ مجلّداً, الطبعة الثانية . 

4. جامع الروأة, محمّد بن على الأردبيلي (م 3٠١١‏ ): قم : مكتبة آية الله المرعشي. 4١7‏ ١قء‏ مجلّدان. 

٠‏ الجامع الصغير. جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي (849/-١41ق).‏ بيروت: دار الكتب 
العلميّة, ١٠4١ق,‏ جزءان في مجلّد. 

- 878 جامع المقاصد في شرح القواعد. على بن الحسين بن عبد العالي الكركي (المحقّق الثاني‎ "١ 
مجلّداً , الطبعة الأولى.‎ 1٠" ءه١8١١‎ - ١4٠08 قم : مؤْسّسة آل البيت +222 لاحياء التراث.‎ .) 

". جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام محمّد حسن بن باقر النجفي (م77١7١ق).؛‏ طهران: دار الكتب 
الاسلاميّة, 798١ق.‏ "4 مجلّداً, الطبعة السادسة. 

6 حاشية خلاصة الأقوال ‏ ضمن رسائل الشهيد الثاني -. زين الدين بن علىّ بن أحمد العاملي (الشهيد 
الثاني 31١‏ 378ق). أنظر رسائل الشهيد الثاني . 

4 الحاوي للفتاوي. جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي (844-١١3ق):‏ بيروت: دار 
الكتاب العربي, مجلّدان. 

ه. الحبل المتين. محمّد بن حسين بن عبد الصمد الحارثي العاملي (المعروف بالشيخ البهائي 07؟ - 
١٠ق).‏ قم : مكتبة بصيرتي . 

7 حياة الحيوان, كمال الدين محمّد بن عيسى الدميري (م ٠48‏ ق).؛ بيروت: دار القاموس الحديث . 

6. الخصال, محمّد بن علىّ بن الحسين بن بابويه (المعروف بالشيخ الصدوق م ١8/اق):‏ قم : مؤسٌسة 
النشر الإسلامي. “41 ١ه,‏ الطبعة الخامسة . 

4 خلاصة الأقوال في معرفة الرجال. جمال الدين حسن بن يوسف بن المطهّر (العلامة الحلّي 1148- 
5 قم : نشر الفقاهة, 417 ١قء‏ الطبعة الأولى . 


ع الرواشح السماوية 


الخلاصة فى أصول الحديث. الحسين بن عبد الله الطيبي (م ٠4لاق)»‏ بيروت : عالم الكتب, ٠6‏ 1ه 
الطبعة الأول . 

..٠‏ الخلاف, محمّد بن الحسن (المعروف بالشيخ الطوسي 17806 0 4ق). قم : مؤسّسة النشر الإسلامي, 
4١7‏ ١قء‏ الطبعة الأولى . 

..١‏ الدرٌ المنثور. جلال الدين عبد الرحمن أبي بكر السيوطي (845- ١١4ق).‏ بيروت: دار الفكر, 
م مجلّدات. 

..١‏ الدروس الشرعيّة. شمس الدين محمّد بن مكّي العاملي (الشهيد الأوّل م 87/اق).؛ قم : مؤسّسة النشر 
الإسلامي. 1417 4١1١ق,‏ ”7 مجلدات. 

*4. ديوان الإمام عليه . المنسوب إلى الإمام على /كة . قم : بيام إسلام, 719١شء‏ الطبعة الثانية . 

؛.. ديوان الفرزدق. همام بن غالب بن صعصعة المجاشعي (م ١٠٠ق).‏ بيروت: مؤسّسة الأعلمي 
للمطبوعات. 517 ١ق‏ / 1147م: الطبعة الأولى . 

ه. ذكرى الشيعة. شمس الدين محمّد بن مكّي العاملي (للشهيد الأوّل 87/اق) قم : مؤْسّسة آل البيت8206 
لاحياء التراث. 414 ١ق,‏ ؛ مجلّدات. الطبعة الأولى. ظ 

5؛. رجال ابن داود. تقي الدين الحسن بن علىّ بن داود الحلّي (1417 - ,)74٠‏ طهران: جامعة طهران, 
187 اه. 

47. رجال الطوسي, محمّد بن الحسن (المعروف بالشيخ الطوسي 780 0٠7ق).‏ النجف الأشرف: 
المكتبة الحيدريّة, ١7١قء‏ الطبعة الأولى . 

* رجال الكشىي > اختيار معرفة الرجال 

4 رجال النجاشي, أحمد بن عليّ بن أحمد النجاشي (5177 0٠‏ 4ق).؛ قم : مؤسسة النشر الإسلامي. 
4ه.ء الطبعة السادسة . 

4.. الرسائل التسع, نجم الدين جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد الهُذّلي (المحقّق الحلّى 1٠171-7ق),‏ 
قم : مكتبة آية الله المرعشي, 417١ق/ ١1٠1/1‏ ش, الطبعة الأُولى . 

٠ه.‏ رسائل الشهيد الثاني» زين الدين بن عليٌ بن أحمد العاملي (الشهيد الثاني 11١‏ 310 ق).: قم : مركز 
النشر التابع لمكتب الإعلام الإسلامي . مجلّدان, الطبعة الأولى . 

- 4١١ الروضة البهيّة في شرح اللمعة الدمشقيّة. زين الدين بن عليّ بن أحمد العاملي (للشهيد الثاني‎ ١ 
مجلّدات.‎ ٠١ قم : مكتبة آية الله المرعشي النجفي.‎ .» 6 


فهرس مصادر الد لتحقيق 20> 


. السرائر. محمّد بن منصور بن أحمد بن إدريس العجلي الحلّي (0477 - 3018). قم : مؤسّسة النشر 
الإسلامي, ٠-١١4١ق,‏ " مجلّدات, الطبعة الأولى. 

'6. سنن أبن ماجة. محمّد بن يزيد بن ماجة القزويني 715-7١١9 / ٠١1/(‏ 0/ااق)., بيروت: دار إحياء 
التراث العربي, مجلّدان. 

4. سنن أبي داود. سليمان بن الأشعث السجستاني 7١1(‏ - 70اق), دار إحياء السنّة النبويّة. ؛ 
مجلّدات. 

. سنن الترمذي, محمّد بن سورة الترمذي ٠١9(‏ -91"ق)», بيروت: دار إحياء التراث العربي. 0 
سل د انق 

05. سنن الدارمي , عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي (١00-11؟ق)ء‏ بيروت: دار الكتاب العربي , 
٠7‏ ١اقء‏ مجلّدان, الطبعة الأولى . 

. سنن النسائى , أحمد بن علىّ بن شعيب النسائي ٠٠" - 7١0(‏ "اق)» بيروت: دار إحياء التراث العربي. / 
أجزاء في احلدات. 

الشافي في الإمامة, علىٌ بن الحسين الموسوي (المعروف بالشريف المرتضى 41-100ق), طهران : 
مؤسّسة الصادق. ١٠4١ق,‏ 5 مجلّدات. الطبعة الثانية . 

4 شرائع الإسلام؛ نجم الدين جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد الهُذَّلي (المحقق الحلّى 171-707ق), 
قم : إسماعيليان. 1١5‏ ١ق,‏ ؛ أجزاء في مجلّدين الطبعة الثالثة . 

.٠‏ شرح البداية. زين الدين بن علىّ بن أحمد العاملي (الشهيد الثاني 4١١‏ 470ق)., قم: منشورات 
الفيروزابادي, 8١4‏ ١ق.ء‏ الطبعة الأولى. 

.١‏ شرح صحيح البخاري, شمس الدين محمّد بن يوسف بن على الكرماني (م87/اق)؛ بيروت: دار إحياء 
الثراث العربي, ١٠4١ق, ١0‏ مجلّداً . 

5. شرح المقاصد, مسعود بن عمر بن عبد الله (الشهير بسعد الدين التفتازاني “1/1 91/اق)» قم : الشريف 
الرضئّ. 0 مجلّدات. 

*1. شرح نهج البلاغة عر الدين عبد الحميد بن محمّد بن محمّد بن الحسين بن أبي الحديد (087- 100 
/ 107ق)» القاهرة : دار إحياء الكتب العربيّة. ١74‏ ق, ٠١‏ مجلّداً . 

4 الشفاء. أبو على حسين بن عبد الله بن سينا (الشيخ الرئيس 77-77١‏ 4ق). قم: مكتبة آية الله 


المرعشي . 
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4. الصحاح. إسماعيل بن حمّاد الجوهري (م 791). بيروت: دار العلم للملايين, ؛ مجلّدات. 

5". صحيح البخاري. محمّد بن إسماعيل البخاري (01-1914"ق)., دمشق و بيروت: دار ابن كثير و 
اليمامة للطباعة و النشر و التوزيع. 4١4١ق.‏ 5 مجلّدات + الفهرس. الطبعة الخامسة. 

. صحيح مسلم . مسلم بن الحجّاج القشيري النيسابوري 7١ 7٠١7(‏ ١ق).‏ بيروت: دار الفكر. ١19/4‏ : 
مجلّدات. الطبعة الثانية. 

4 الصحيفة السجاديّة, المنسوبة إلى الإمام الهُمام علىّ بن الحسين بن علىّ بن أبي طالب . قم: 
مؤسّسة النشر الإسلامي, ١17١‏ ش,ء الطبعة الثانية . 

4 الضعفاء الكبير. محمّد بن عمرو بن موسى بن حمّاد العقيلي المكّي. بيروت: دار الكتب العلميّة. ٠‏ 
مجلّدات, الطبعة الأول . 

٠‏ عدّة الأصول. محمّد بن الحسن (المعروف بالشيخ الطوسي 180 ٠١‏ ]ق). 

١‏ عدّة الداعي. أحمد بن فهد الحلّي (م ١84ق):‏ قم : مكتبة الوجداني. 

عوالي اللآلى. محمّد بن علىّ بن إبراهيم الأحسائي (المعروف بابن أبي الجمهور م أوائل القرن العاشر) 
قم : مطبعة سيّد الشهداء. 14٠0 - ١607‏ ؛ مجلّدات, الطبعة الأولى. 

*/. عيون أخبار الرضائلية . محمّد بن علىّ بن الحسين بن بابويه (المعروف بالشيخ الصدوق م ١8اق).‏ 
طهران. جهان. ١771/8‏ ق, جزءان في مجلّد. 

4 عيون المسائل. ضمن إثنتا عشر رسالة . 

اثنتا عشر رسالة. 

© غاية المراد في شرح نكت الإرشاد. شمس الدين محمّد بن مكّي العاملي (الشهيد الأُوّل م 87/اق). قم : 
مركز النشر التابع لمكتب الإعلام الإسلامي, 87١-١414‏ ١قء‏ ؛ مجلدات, الطبعة الأولى. 

. غريب الحديث. القاسم بن سلام الهروي (م 774): بيروت: دار الكتاب العربي, 197١ق, ؛ مجلّدات‎ "١ 

الفائق في غريب الحديث. محمود بن عمر الزمخشري (جار الله م 078ق). بيروت: دار الفكر. 
89 قء ؛ مجلّدات, الطبعة الثالثة. 

4 فتح البارئ في شرح صحيح البخاري, أحمد بن علىّ بن حجر العسقلائي (1/77- 607/ق)؛ بيروت: 
دار الكتب العلميّة. ١٠6١ق,‏ 1 مجلّداً و مقدّمة و مجلّدان للفهارس. الطبعة الأولى . 

فتح المغيث في شرح ألفية الحديث, محمّد بن عبد الرحمن بن محمّد السخاوي (م ٠"‏ نق).ء بيروت: 
دار الكتب العلميّة. 4١4‏ ١اقء,‏ ” مجلّدات. 


الفقيه. محمّد بن على بن الحسين بن بابويه (المعروف بالشيخ الصدوق م١8‏ اق ), طهران : دار الكتب 
الاسلاميّة. ٠7١ق.‏ ؛ مجلّدات., الطبعة الخامسة. 

١‏ الفقيه و المتفقّه. أحمد بن علىّ بن ثابت (المعروف بالخطيب البغدادي 717-1297 4ق)., بيروت: دار 
الكتب العلميّة. 796١ق‏ . 

1. الفهرست, محمّد بن الحسن (المعروف بالشيخ الطوسي 580 6١‏ 4ق). نشر الفقاهة. /١١14١ق,‏ 
الطبعة الأول . 

القاموس المحيط , مجد الدين محمّد بن يعقوب الفيروزابادي. بيروت : دار الجيل, ؛ مجلّدات . 

4 القوائد و الفوائد. شمس الدين محمّد بن مكّي العاملي (الشهيد الأوّل م87لاق)» قم : مكتبة المفيد. 
أوفست عن طبعة النجف الأشرف. مطبعة الآداب, ١٠/19م,‏ مجلّدان, الطبعة الثانية . 

القوائد و الفوائد الأصوليّة. علي بن عبّاس البعلي الحنبلي (107- ١ق).‏ القاهرة, مطبعة السنّة 
المحمّديّة. 1770/0اق. 

الكافي, ثقة الإسلام محمّد بن يعقوب بن إسحاق الكليني الرازي (م 4””ق), بيروت: دار صعب و 
دار التعارف, ١١٠4١ق.‏ 8 مجلّدات, الطبعة الرابعة. 

. الكشّاف, محمود بن عمر الزمخشري (جار الله م 0377)» قم : نشر أدب الحوزة, ؛ مجلّدات. 

كشف الريبة؛ زين الدين بن علىٌ بن أحمد العاملي (الشهيد الناني 341١‏ 1105ق)»: بيروت: دار 
الأضواء. 1١8‏ ١ق.ء‏ الطبعة الثانية . 

4 كمال الدين و تمام النعمة. محمّد بن علىّ بن الحسين بن بابويه (المعروف بالشيخ الصدوق م ١/"ق),‏ 
قم : دار الكتب الإسلاميّة, 6 قء جزءان في مجلّد, الطبعة الثانية . 

.كنز العمّال فى سنن الأقوال. علاء الدين علىّ المتّقى بن حسام الدين الهندي البرهان فوري (888 - 
0 ) بيروت : مؤسّسة الرسالة, *1١14١ق. ١6‏ مجلداً. 

.١‏ لسان العرب. جمال الدين محمّد بن مكرم بن منظور المصري ١ 77١0(‏ الاق), قم: نشر أدب 
الحوزة. 0٠1١ق»‏ 6 مجلداً. 

.. اللمعة الدمشقيّة. شمس الدين محمّد بن مك العاملي (الشهيد الأول م 41/اق), قم: دار الفكر. 
١4‏ ٠ش.ء‏ الطبعة الثانية . 

*4. المبسوط , محمّد بن الحسن (المعروف بالشيخ الطوسي 06-. 5١٠‏ أق). طهران : المكتبة المرتضويّة 
لاحياء الآثار الجعفريّة, /1 ١‏ - 9ق 8 مجلدات, الطبعة الثانية,. 
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4. المجموع (شرح المهذّب). يحيى بن شرف النووي الشافعي (م 1177 ق): بيروت: دار الفكرء ٠١‏ مجلّداً . 

5. المحصول فى علم الأصول. محمّد بن عمر بن الحسين الرازي (044 -1١1ق)»‏ بيروت: دار الكتب 
العلميّة. 1٠8‏ ١ق.‏ مجلّدان. الطبعة الأولى . 

5. المختصر النافع . نجم الدين جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد الهُذَلى (؟01٠171-7ق)»‏ قم: مؤسّسة 
البعثة. 41٠“‏ ١ق,‏ الطبعة الأولى . 

47. مختلف الشيعة في أحكام الشريعة, جمال الدين حسن بن يوسف بن المطهّر (7-7144؟/اق). قم : مركز 
الأبحاث و الدراسات الإسلاميّة, ١417‏ -418١ق»‏ 4 مجلّدات + الفها رس ., الطبعة الأولى. 

مرآة العقول في شرح أخبار آل الرسول. محمّد باقر بن محمّد تقىّ المجلسي  ٠١7(‏ ١٠٠١ق),‏ 
طهران : دار الكتب الإسلاميّة. ١4٠4‏ - ١١6١ق.‏ 71 مجلّداً . الطبعة الأولى. 

4 المسائل العرّيّة (ضمن الرسائل التسع)؛ نجم الدين جعفر بن حسن بن يحبى بن سعيد الهُذّلي (701 - 
١ق‏ انظر الرسائل التسع للمحقّق الحلّي. 

.٠‏ مسالك الأفهام. زين الدين بن عليّ بن أحمد العاملي (الشهيد الثاني 41١‏ - 110ق). قم : مؤسّسة 
المعارف الاسلاميّة, ١0 ,ق١415 ١417‏ مجلْدا , الطبعة الأولى . 

.٠١‏ مسند أحمد, أحمد بن حنبل الشيباني 4١ ١74(‏ ؟ق)» بيروت: دار إحياء التراث العربي , 4ءاق, 
مجلّدات + الفهرس في مجلّدين / و اتعلداك عضرو قسة ترط 

.٠‏ مشارق أنوار اليقين في أسرار أمير المؤمنين. رجب البرسي (كان حيّاً ”١/ق).‏ طهران: دفتر نشر 
فرهنك أهل بيت862 . 

.٠0‏ مشرق الشمسين (ضمن الحبل المتين). محمّد بن حسين بن عبد الصمد الحارثي العاملي (المعروف 
بالشيخ البهائي 467 ٠١٠١‏ ق): راجع الحبل المتين. 

.٠‏ مصابيح السنّة. الحسين بن مسعود بن محمّد الفرّاء البغوي  47*(‏ 01ق)., بيروت: دار المعرفة, 
٠‏ قء ؛ مجلّدات. الطبعة الأولى. 

.٠‏ مصباح الشريعة؛ المنسوب إلى الإمام الصادق به 87 -18١ق).‏ بيروت: موسّسة الأعلمي 
للمطبوعات,. ٠٠1١ق.‏ الطبعة الأولى. 

5 المصباح, تقيٍ الدين إبراهيم بن عليّ بن الحسن العاملي الكفعمي  84٠(‏ 6١4ق).‏ قم: الرضيّ و 
الزاهدي. 6٠1١ق.‏ 

مصباح المتهجّد. محمّد بن الحسن (المعروف بالشيخ الطوسي 1٠-7806‏ 4ق). بيروت: مؤْسّسة فقه 
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الشيعة. ١١1١ق.‏ 

4 المطالب العاليّة. أحمد بن علىيّ العسقلاني (1177- 807 ق). بيروت: دار المعرفة. 4١4١ق,‏ 
مجنّدات, الطبعة الثانية. 

٠‏ معارج الأصول. نجم الدين جعفر ين حسن بن يحبى بن سعيد اللي (المحقق الحلي 7 -_آالااق)ء 
قم: مؤسسة آل البيت]82 لإحياء التراث. 1٠‏ ١قء‏ الطبعة الأولى . 

.٠‏ معالم العلماء. محمّد بن علىّ بن شه ر أشوب المازندراني (484 - 08/8ق)؛ النجف الأشرف : المطبعة 
الحيدريّة. ١٠77١اق.‏ 

: معاني الأخبار, محمّد بن عليٌ بن الحسين بن بابويه القمّي (المعروف بالشيخ الصدوق م ١ق )ء قم‎ .١ 
ش.‎ ١11١ مؤسّسة النشر الإسلامي,‎ 

. المعتبر فى شرح المختصر. نجم الدين جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد الهُذّلى (171-707ق): قم : 
مؤسّسة سيّد الشهداءافة . 4ش مجلّدان, الطبعة الأولى.. 

٠١ ,ق١4١0 المعجم الأوسط . سليمان بن أحمد الطبراني (10؟  ١ق )» القاهرة: دار الحرمين,.‎ .١١ 
تحلدات:‎ 

. معجم رجال الحديث. أبو القاسم بن علي أكبر الموسوي الخوئي (11217١-411١ق).‏ بيروت: 211017 
3٠7‏ مجلّداً . الطبعة الثالثة . 

6 معرفة علوم الحديث, محمّد بن عبد الله الحاكم النيسابوري 4١٠0 -77١(‏ ق)» بيروت: دار الكتب 
العلميّة. /191١ق.‏ الطبعة الثانية. 

0 المغرب في ترتيب المعرب, ناصر بن عبد السيّد بن علي المطرّزي الخوارزمي (ملاه ا كاكق)ء 
بيروت: دار الكتاب العربي . 

. مقباس الهداية. عبد الله المامقاني ١710(‏ - ١10١ق).‏ قم : مؤسّسة آل البيت9642 لإحياء التراث, 
١18-0آاقء‏ ؛ مجلّدات, الطبعة الأولى . 

. مقدمة أبن الصلاح في علوم الحديث, عثمان بن عبد الرحمن الشهرزوري (م147ق), بيروت: دار 
الكتب العلميّة. 117 ١قء‏ الطبعة الأولى . 

. الملل و النحل. محمّد بن عبد الكريم بن أبي بكر أحمد الشهرستاني (41/5 -.05/8ق): بيروت: دار 
المعرفة. /1/١ق.‏ مجلدان. 

. المناقب, محمّد بن علىّ بن شه راشوب المازندراني (89 -088ق). قم : مؤسسة انتشارات علّامة, 
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مجلّدات. 

.١‏ منتهى المطلب في تحقيق المذهب. جمال الدين حسن بن يوسف بن المطهّر (العلامة الحلّي 
11-8لاق ), مشهد : مجمع البحوث الإسلاميّة, ؟141١-114١ق,‏ صدر منه 0 مجلّدات, الطبعة 
الأولى . والطبعة الحجريّة , مجلّدان, 8ش . 

. منتهى المقال في أحوال الرجال. محمّد بن إسماعيل المازندراني (أبو علىّ الحائري م 17١١١ق).‏ قم : 
مؤسّسة آل البيت2ة لاحياء التراث. 7١14١ق.‏ 7 مجلّدات. 

* من لا يحضره الفقيه > الفقيه 

7.. الموضوعات, عبد الرحمن بن عليّ بن الجوزي القرشي 0٠١(‏ - 1/!هق)., بيروت: دار الفكر. 
"٠غ‏ اق, ” مجلّدات., الطبعة الثانية. 

4. المهدّب البارع فى شرح المختصر النافع , أحمد بن محمّد بن فهد الحلّى الأسدي 4٠١(‏ -١8غق).‏ قم : 
مؤْسّسة النشر الإسلامي, ١407‏ 41١ق,‏ 6 مجلّدات, الطبعة الأولى . 

. نكت النهاية. نجم الدين جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد الهُذّلي (017٠171-7ق).,‏ قم: مؤسّسة 
النشر الإسلامي. 5 ق, "” مجلّدات, الطبعة الأولى. 

7. النهاية في غريب الحديث و الأثر. المبارك بن محمّد الجزري (المعروف بابن الأثير 7-0081 ١٠1ق),‏ 
قم : اسماعيليان, 1117١ش,‏ 0 مجلّدات, الطبعة الرابعة. 

. النهاية فى مجرّد الفقه و الفتوى, محمّد بن الحسن (المعروف بالشيخ الطوسي 6" 1١‏ أق).: قم: 
قدس. 

نهج البلاغة (المختار من كلام أمير المؤمنين3#), محمّد بن الحسين الموسوي (الشريف الرضىّ 109 
٠7‏ ؛ق), تحقيق : صبحي الصالح, دار الأأسوة للطباعة و النشر. 6١6‏ ١ق,‏ الطبعة الأولى . 

4. وسائل الشيعة . محمّد بن الحسن الحرّ العاملي ١٠٠١ 5 -٠١77(‏ ق). قم : مؤسّسة آل البيت 822 لإحياء 
التراث. ٠١ ,ق١ 4١7 - ١64١5‏ مجلّداً . الطبعة الأولى. 


في معنى قوله : المحمود لنعمته 0 101 1 12177011 
في معنى قوله : المعبود لقدرته ا 
في معنى قوله : المطاع في سلطانه ل 
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في معنى قوله : المرهوب بجلاله؛ المرغوب إليه فيما عنده 1 1[1[1[ذ[ز[ز[ز[ز 1 ا ا 0000 
في معنى قوله : النافذ أمره في جميع خلقه 00 
في معنى قوله: علا فاستعلى و دنا فتعالى 1[11ز[ؤ[ؤز[ز[ز1[1[ز[ز[ [ [ [ 100001 
في معنى قوله: الذي لا بدء لأوليته. و لا غاية لأزليته ا 00 
في معنى قوله : القائم قبل الأشياء و الدائم الذي به قوامها اا 1 
في معنى قوله : القاهر الذي لا يؤوده حفظها ا 1 
في معنى قوله : تفرّد بالملكوت. و توحّد بالجبروت 0 
في معنى قوله: و بحكمته أظهر حججه على خلقه زد زجزجدجِب 005 
في معنى قوله : اخترع الأشياء انشاءً, و ابتدعها ابتداءً ال ا 
في معنى قوله : لا من شيء فيبطل الاختراع , و لا لعلة فلا يصح الابتداع ز ز ‏ 0 01000001 
في معنى قوله: خلق ما شاء كيف شاء 000010202012111 0 00 
في معنى قوله : متوحّداً بذلك لإظهار حكمته و حقيقة ربوبيّته ا 21101 
في معنى قوله : لاتضبطه العقول, و لا تبلغه الأوهام, و لا تدزكه الأبصار 00 
في معنى قوله: عجزت دونه العبارة 8 ل ا 1 1[1[ذ1ذ1ذ[ز[ذ[ز[ [ [ ز 0111 001 
في معنى قوله : وكلت دونه الأبصار 00000101 00 
في معنى قوله: و ضلّ فيه تصاريف الصفات ا 0 
في معنى قوله : احتجب بغير حجاب محجوب ل ل 
في معنى قوله : عرف بغير رويّة 000000132121121 0 اا 
في معنى قوله: و وصف بغير صورة ل ا ا لخ وم و ل 1 
في معنى قوله : و هو السميع العليم 0010000 
في معنى قوله : احتجٌ على خلقه برسله ا 
في معنى قوله : على حين فترة من الرسل ا ا 0 
في معنى قوله: و طول هجعة من الأمم ل اك 
في معنى قوله: و انتقاض من البرم ا 0000 00 
في معنى قوله : و اعتساف من الجور 00 


في معنى قوله : إلى هداه ل 


فهرس الموضوعات 


في معنى قوله : 
في معنى قوله : 


في معنى قوله 


في معنى قوله : 
في معنى قوله: د 1 


في معنى قوله : يستهل 


في معنى قوله : 
في معنى قوله : 
في معنى قوله : 
في معنى قوله: أن 
في معنى قوله : 
في معنى قوله : 
في معنى قوله : 
في معنى قوله : 
في معنى قوله : 
في معنى قوله : 
فى معنى قوله : 
في معنى قوله : ان 
في معنى قوله: ة 
في معنى قوله : لنا 
في معنى قوله : 
في معنى قوله : 
في معنى قوله : 
في معنى قوله : 
في معنى قوله : 


في معنى قوله 


و العقول المركبة فيهم 1 1 21111111 
أهل الضرر و الزمانة 5 


>36" 


الرواشح السماوية 





في معنى قوله تبارك و تعالى : و من الناس من يعبد الله على حرف 


في معنى قوله : لم يتنكب الفتن 711119 

في معنى قوله : انبسق ار ب ا ا 

في معنى قوله : من الجبال الرواسي 210 

في معنى قوله : و قد قال العالماىة : إنّ الله جل و عر خلق النبتين 
في معنى قوله : قال: و فيهم جرى قوله : فمستقرٌ و مستودع 

في معنى قوله : من تذاكره و تفاوضه 52700 

في معنى قوله : بالآثار الصحيحة عن الصادقين ليه 700 

في معنى قوله : اعرضوها على كتاب الله ل 

في معنى قوله : دعوا ما وافق القوم 

في معنى قوله: أن يكون بحيث توخّيت 52000 


في معنى قوله : 


الراشحة الأولى فى اصطلاحات علم الدراية 


فى الأقسام الأصليّة لحديث الآحاد 


الطبقة الثالئة 


إذكان العقل هو القطب الذي عليه المدار و 


فوع قافدا هاه قاعدو ده واف وا واه فدواء د قفا واه وا وار وها فاه ف وا. وف واف وا فاه و وها فاه واوا فاه فا فاو ومدق فا واء و دقع واه ور فا هد فاواء و فد فاه افد فا مود ث. ا فدارا. د ند وا فم 


واوا و ف واءة هه ووه وقاقه فدوقه ووو و و قام. فقاع. ونقاو ع فاو وا ياه وود فد وا فده فد ف وفا فاه وف واو و فوفد و ورت يو فر مارو يواوه ووو ورور ف ورور انرا من 


والها ودود وده هودع ودف وار وا وار رو هد ود فد تراه و راوع يوه ارد ررد قم 


© © # اه وو واو .قوع وا ودار ف وافه واقفاقارا راجا فوا رار راز رم 


فاق واواقء قاف واه و هاه و ودود وام وعدم ف قاور ودانهاه انار مدارارام قن 


واأعاقاواوا. واوا ود فاه قد قا قاو ما قاها. قاوا فاو ماود فاه عا فا عفاودو قف اياف وا فادرا وفارا فا وا فار فراع امارد فاياة قافا راقاورا فد قف نان مل 


© © #اأواهد و .د واع هد ود فد ودر وقد ودود ةد فاه ده واقاها ف هد فقاءا افا اماه نارا قث 


واأرا ها وا واو او و وا وهاو و وقافاقه واوا واف ف وا فاه وود قاواه قفاو و و و افق واه ع يود ود واياقاءد م قارو وفاودجانا نار فا راردا نا قار مر 
واأقاقا فا هاء. فاواه واوا فاه قاعافدهافاوا. فاو ها همد وا واو يدو وا فده اوقا فاع ثقا فاع هد توافد ور عاور اواو فاو رامد وف ود قاف فا ود فدعاعد ع فاوافد ها ورف م فوا واوا فد ند واه ع وا فا فاهداناند فد فاما ا مد مم 
واأقا واو و واء دوواد فوا ف واه وا فوا واه واقاء وود ف وافدقد اهمه فاع وفا ف ود هدو و و وا فاو واف و وا وود فاو دوفو ف قوفامو واره قاعار رار مام 
#اأقاقا. واوا ود هد هد قاوعد وقد ودا فاه ود ناماو هه فوقافع فوا ف و فاق واد ود قار قفاعا. ثاعاع د را مد را فاه وا فاو ده هفافد ماهد فاع فاو ها واعا .د فدفاواه قاف فا واء د واو اناا راد زارد .دافام 
قاأهاع قاواة ود ع واوا .د فده واوا قفاوا فوا فوا فد .د قاقد وار وه قفافاه وا فد واف هد را وفوا وا ماود ف واف وا ور و قافو و وا ماه و فاه فد فوا وده وان ود فاه تفاع تاقد قاد .ا وانا. ا رد رد قار 


ا ما م م تن لمن لم كت كك من ليك لمي ان لمن لم ام م ل م ما ل ل من ين لمي تن م ا ا لمحن ا م ان من م لمن مين ا تن ما من ان و ال ان للا الا لك للج ما ل لحن لا لك لل الل الح ل ا ل ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا 0 0 01 000 


الراشحة الثانية فى تعريف الحديث الصحيح 
الراشحة الثالثة فى طبقات أصحاب الإجماع 
الطبقة الأولى 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 ا اا اا ا ا 1 ا 1 1 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 000 


فعاو تاو عد واه واو واو ووو م وو دورفم و لوال وو ل فلوو لو و راوع وروا واواراتاو ا رامد فاه نوراه فم 


ل م م مب م م م مم م ب م م ل م ب مب م م و ا ا مو اك سك مل مج لي ا مل لل ل ل مي ا مي ا ا ا ل لا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 00 
ا ا لمتكت مل م املو ل م م م ل مل م م م م ب لو ا ل ل ا مب لك ا لت لي ل كن ا ل ا ا ا ا ا م ا ا ا لان ل ا مح ل م ا ا ل ا ل ا ا ا ا 000 


في إستناد العلامة و الشهيدين إلى هذا الإجماع 


واقاو و و ووه و و واف وود يه و وقوا وو و وف و واو وام و و ووه و ماه موديو و ودو مه ولو وول موه ررم ورا مه 


فهرس الموضوعات 


>23" 


اصطلاح الصحيح و الصّحي ا 000011 
الراشحة الرابعة فى صحّة أحاديث إبراهيم بن هاشم ا 00 
الراشحة الخامسة فى فكة أعادية عبد العظيم الحسني 0101 000 
الراقيطة الننالاسية فى ضكة أحادرك ثفائة بن ميمزة 010000000 
اقيم الننانطةاقى توجطةعيه لله بو كير 0001 0 
كلام الشهيد الثاني في عبد الله بن بكير ا 
الراشحة الثامنة فى أنّ أحاديث أبو عيسى الورّاق حسن ااا 
الراشحة التاسعة في توثيق السكوني ا اا 
الزاقية الفاترةافى الخرح و التعديل ا 0 
لراقيسة العادية عرق حك التقياء بيخةاحذيت دب 00110 0 
الراشحة الثانية عشر في الألفاظ المستعملة في الجرح و التعديل ةد د د05 0000000 
لراشحة الثالثة عشر في المجهول الاصطلاحي و اللغوي ل 1 0000 
الراشحة الرابعة عشر فى أصحاب الرواية و اللقاء ا 0000 
الراقت العامينة ععر فو صيقة أحاديث عقوا نين تحن لضي ب ووصب سا رعس ذا 
الااقيحة نادي عقر فى أمزا ندل ان أ غمير قن نك القبنادة 00000 
الراشحة السابعة عشر فى أذات النجاشى فى النقل .... وموم ان فير ساو حر ا م ل بي ا 
الراشحة اللا عقر قن نان ما قال رذ ف تدان بن يد نقلأعن الكشي ا 
الراكيدة النارتدة عير فى اين معفة بن انا غيل 0 00 
الراشحة العشرون في الفرق بين المشيكّة و المشيكّة و الشئَْة و الشَئِخّة و الشيخان و الحَئْخان ...... ١١0‏ 
الراشحة الحادية و العشرون في ترجمة محمّد بن أحمد العلوي 0000000 
الراشحة الثانية و العشرون في ترجمة الأعمش الكوفي 0 
الراقنضة الدالئة واالتسروو فى توجمة أبن عبد ال لبر وفرى ام ع لام لل ا 
الراشحة الرابعة و العشرون في ألفاظ السعي و الغي و الرشد 0 
ارخاس واالمشروك ذن لطر بورد ين اتسين وذ الاين ورذق القيارة و ا 
الراشحة النادمية و العترون فى ضييز ابن سنتان الراقع بين معختا ين خالد البرقي 
وإسماعيل بن جابر 00 


أ الرواشح السماوية 
الراشحة السابعة و العشرون في ضوابط النسية 00000001 00 
الهمداني و الهَمَذاني يز[ ا ا 00 
فى النسبة إلى الأسماء المضافة ا اا 000 
في النسبة إلى الأسماء المركّبة 0000 0000 
وجوب حذف تاء التأنيث في النسبة 5 0ؤز[ز ز ز ز ‏ 0000 
في النسبة إلى الجمع ا 000 
في الفرق بين العُماني و العمّاني 110120121 0 
في الفرق بين القاساني و القاشاني ا 1111[ز[ز[ز ز[ز[ز[ [ [ [ 0000011 
في جيحان و جيحون و سيحان و سيحون ممع عر ا ا 101 
في الشعيري مناه لجو مكنا ورد اللر رام لاد ع واه سفوا جا جو لسار اما سوب 118111 
في السلمي 01 
الراشحة الثامنة و العشرون فى اختلاف صيغ الرواية في كلام المحدّثين 0 
في روّى مشدّد 00 0101011101 0 0 
الراشحة التاسعة و العشرون في الأصول الأربعمائة ب ا 
الراشحة الثلاثون فى الفرق بين التخريج و التخرّج 00011 00 
الراشحة الحادية و الثلاثون في اشتراط العدد في المزكي و الجارح و عدمه في الرواية 1 
الراشحة الثانية و الثلاثون في تعارض الجرح و التعديل 018 000 
الراشحة الثالثة و الثلاثون في أنَّ رواية الثقة تعديل لمن روى عنه أم لا؟ 00000055 
الراشحة الرابعة و الثلاثون في ما يستثنى من رواية الثقة قبولاً و من رواية الضعيف ردأ ها 
الراشحة الخامسة و الثلاثون في تعيين ابن الغضائري مصئّف كتاب الرجال ا ل را 
الراشحة السادسة و الثلاثون في تر تيب أقسام الحديث الخمسة الأصليّة مم او ا ا 
في تفاوت درجات الأقسام الخمسة 0 ا 0 
في العمل بالحديث الضعيف و روايته من دون يبان ضعفه ل 000 لاا 
في الدليل على جواز العمل بالحديث الضعيف في المسنونات 0 
الراشحة السابعة و الثلاثون في الأقسام الفرعية للحديث ل 0 
المستفيض 1[ ا 


فهرس الموضوعات /1 


المعلق ااا ا اا يي ااا ا ا 0 
القارهو يقال له الفقرة اا 00 
المدرج ا ا ايا اي 1[11[ذز1ز[ذ1[1 [ [ [ 100000 


المصحّف ا ا ا ا ا 0100 
في تصحيف «جرير و بريد و كنانة» 0 ا 0 
في تصحيف «حرام بن ملحان و العوّام و أبي خُرّة» ا 000 
في تصحيفات العلامة ل 
ف تفتواك بد يت رودن مناه روض ان ور ا ا 
في تصحيف حديث «أيتكنٌ صاحبة الجمل تنبحها كلاب الحوأب» ا 
في تصحيف حديث «أبا مسعود للّهُ أقدر عليك» 1 
في تصحيف «عاصم الأحول» ا ب 20000 0ك 
فى تصحيف «قيس بن أبى مسلم» 0 0 
في تصحيف حديث «قر الدجاجة» ا 0 
في تصحيف «فاستّالها» 1[141[111[ز1[1[1[1[1[ 1 1 1[ 1[ ز 1 1 [ز 1 ا 
في تصحيف حديث «علىّ مني مثل رأسي من بدني» 1[ 1 1111 
في تصحيف حديث «ائتوني بدوأة و قرطاس ...» 0 
في تصحيف حديث «ارتداد الناس بعد رسول الْهعاة» 0 
في تصحيف حديث «التعرّب بعد الهجرة» 0 


في تصحيف «اللَّهمّ العن... و بايعت و تابعت» يب 0 


بم الرواشح السماوية 





فى تصحيف «غير محلّئين. من دعاء الزيارة الرجبيّة» ا 
في تصحيف «الامّعة» لو ا و لم 1 
في تصحيف «الفاريجان» ل اا ا ااا 0 
في تصحيف «اللّهمَ حوالينا و لا علينا» 000 
في تصحيف حديث «لئن أقصرت الخطبة ...» 07 0 00 
فى تصحيف «جمّع» ا 111111 1 0 
فى تصحيف «كداء و كدا» 0 
في تصحيف «بدّن و جمل» 0 0 0 
في تصحيف «قالون» من حديث على 42 لشريح القاضي ز [ز ز ز[ 0000000000000 
في ديف توطنا ؛ في حديث: إِنِي أباهي بكم الأمم 5 
في تصحيف «بناض» ل م 00 
في تصحيف «الاستبال. لا بأس ...» و «الاستبال بماء الورد» ز ز[ ز 1 00اا 0 
في تفعيت «جلية» في حديث أبن مسعود» 000 0 ا 
في تصحيف («إِلَّا شفئٌ» في حديث المتعة 111 ا ا 00 
في تصحيف (كرِبْنه و قربتها» و... المتكرّر فى الحديث 0000101 0 00 
في تصحيف «المسهبين» في حديث: أكره ! أكون من المسهبين» ا 
في تصحيف «و من شر كلّ مترفٍ يدء من دعاء الصحيفة السجاديّة» لم 
في تصحيف «جملاً» في: لو حلف لا يأخذ جملا ا 0 
في «الميديّ و المرجول و الممثون والملسون» ل 
في تصحيف يحفى, و تحفى, :1 اخ الواردة في الأحاديث ع سس 0 
في تفسير حديث نعسة النبي و ب ال ا 10 
المسلسل موط تس ون مد سنو أن باحس وخوالوو وف الجا لاست 1110 
المزيد جعي سوا ساس ل و ا ا 
الشادٌ ا ا 0 
رواية المكاتبة د10 011 ا ا 000 


قاقا.د عد فا واه واف قد فد قاع فد راواه فد وده ها فدقفا. قافا وا فد قاع واوا وا مد .د قافا هد فد مد مد فد فد مم 
واأفاوا قد وام قاقد فد قاعقدا افد هد فده ققارد فداه هد وا ودف دود ود مد فا قاقد عاد وا مادا مد ماود م م.م 
واقاوقا فد ود قافهاه فدوعد نيد وا وده فد وا فد و وروا ارده مد مد وده فد عد ود مه 


واوارد هد قاو مد فا ةد ود فاع فد ود فاع مد واوا قاع وود فد فد فا هدوع عاو د ع وارا ود مدو وار مام 06م و 


واعافا فاع وا و اواو رار ف واف وعد ود ف افر م افد ود فارع فده ود فاورد ود .د دقار فار وار زرافم 


فقاو ودود ف وا ود فد ود فاو واوا ودف و ودفا فار ورد واف ده وود وده ودود فيارد ماو وا رامد .د قافا و 


واأعا ود اود و ود قدواه د وارده فار وا فده وار و م وان ود وت هد فعا مد عم 


التدليس في نفس الإسناد 
الندليس في 


في أن التدليس هل هو جرح؟ 
الاضطراب فى السند 0000/00 ش11 
الاضطراب في المتن 


قافد ود قدو ود ودر وه ودقف ع فده قوقع وده مدفاف دود يفاوع امار واوا واوا وهار ار وا رو 


واوا قافو وقاواورد و دواعي وه راود ع واوا ود ورا م ف وو 


واواثدواود م و ود فدهي و و ودقاء فاو وا ثدياء واو وا فده وا واد وارار .د واوا فار وا قارد وا رهن 


فأقاع د ود و مد ودود فاو هد همه م ها و واف هاداد وا مد واوا مهو 


020 0 07 0 0 0 07 0 2 0 0 0 


ا ا ل م لي نيا ل ا ل امج ل ل ل لم لك ال ان لمت ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا 000 


فاواع د راود ود فد هر و ودراه وا رامد مد م واه ناما وا فده ود فد و6 و 


©#©©# م .ديم وو 


«وافاقافا. اعد قار فواء ايده عا وا وام وا قاف رهم 


و«القاود فد فم واواو .د واواور .د هد فاع ها فادها فاو واو وا واف م وااو ودود مد ود فارا و .د ناو انود فارا. انرا قث 


واأفا و و عه وار واو و واعاه قاعار وده فد فاواء. وا فاواد و ود تاد فده فار واف رد وا قافا ف. د ندند زارا نا مم 


قأقاع وواءر و وا فج وافدار .و وا وا عد و قفد قاف وا ود قاقد ود فاه ود قد فده را وا فده وا ورد فاود ف فد رانان وا فاهد نرم 


واأقافاع واواواة هه وود ةرام فولعم م وه عدف تارف ء ونور اتاو وا عار رار رار رما رمن 


واه عدر وا ودود يعاود وعد ودرا واواوا. عاو راودو ودود ع و ودوارار د راواه ود قفاوا مايا قامد ناهد زلدون 


واوا فاوقا فد واو و قرا ودود قا. ودود فد وا لدف واو و ران ود فد قاع رد ود قاع ود نوا ماه ف وان مفاراتا نف مام قدو 


اهاعد وا ودع واه وا واوا ماه فد واو فالاء. د يع و واوا و فا ودع فو واف واوا ع فوا ب اناد م قاعا. ا رد هقانا 


هاعد ةد هد واو واو و وقاو دواع ور و و وفوا يه واقواو وام ود ما واه رواد فد واواء و اواج ا اعد انا .دزالا فلن 


واوا واقاو هد .عام عفدقار ف وا و وفقاه م و ودفا ور و و وريه فاعفاودايا و قار وا وار ود فد .د ود را رار م اما مام 


قفاوا فاو ده واف هد ود ع ووواما. عد تاوا و و هده فاه و وو فاع و ووراقاعده عد يود ود تاهارا.ن ارد قا رد مام 


واه م ود واو ود قدو وقد اماه هد ثقاع ود قاها هاه وعد و و وقفد قاد وار و عدا فده ادام هد نام ودوار د ند .فدارم 


فاأفاة هد فود ود واو ده ود فدوا. .د فاودا فاو عق. وا وان دوا هد فاو هد مدقا واعد مدعا قامار فانم فارا و هاما فم 


ا ا ا مم مج م م م م م ل مك لا من لا لي ل لا لالت يا ان مال لت ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا 00 


مج من م مل مل ا م اا ل ما لا اال م ا ا اال ال ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا 0 00 


عا واف و و وق م قوق م وو ع ودف واود واو وار دقع و فوا واي و واورا ود ف وو اود و تا ارام رد ها م مام 


رامد وقعدورد ود وعد هد مد مدت و ودر ود رمام تاوف ود فد ود فد فد ف وا وار وه وقوه فلار وار مار اردان ما مم 


واقارا فد فد وده قفدوا ةدود واو ود وفاها وده دفاو وا قفاوا وده ويد يوه نواه داراو و ف وروي رار رار نر قارو 


واقاع د قدوام واوردو دقام عع عدوا فد فو قدو قفد فود قفاوف هف و ود واوا و اوارا و راود فا وار واوا مد ف ور و فم 


وفع هاف و ووو و وي فور فلوو و يفاولاو ع لور و فاو ره ارا وار وا واوا وا قد فد د قد قر 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 00 00 


و الرواشح السماوية 


58 الكتب المصئّفة في الأحاديث الموضوعة 517 
ظ 0 أحاديث موضوعة في كتاب الشبهات للقضاعي 01 00 
707 مرجوة النوضوعاك فى لفاك للبت ل 
"تتمّة 1100 25727111 
ماكان ضعيف السند لا يصمح فيه تضعيف المتن ا 00 
لا يجوز رواية الموضوع من غير بيان حاله 107100 
كرقة زؤانة الحناية الطعيف 0 1 250700 
الراشحة الثامنة و الثلاثون في الفرق بين الحديث القدسي و القرآن و بينه و بين الأحاديث النبويّة ... 
حقيقة الوحي على ما أدّت إليه الأصول العقليّة 5311111 
مراتب الوحي بحسب أحوال النفس و مقاماتها ج25« 
الراشحة التاسعة و الثلاثون فى أقسام موارد حكم الفعل......... لظ 
مقدّمة الواجب المطلق 00 1 [1ذ[1[1ز 1[ 1 17111ط525' 
لحن الخطاب 12121700 
فحوى الخطاب ا 0000 
المفاهيم ا 000000101 00 
مفهوم الوصف 0100ؤ0ؤ1ز[ ز[ز|[ؤ|زؤزؤزؤز ز 5 001111 
مفهوم الشرط ل 
مفهوم الغاية 50 
مفهوم الحصر ب1-.ب..12121212121 0000122 00 0 0000 
مفهوم إِنّْما ااا 5000 
مفهوم الاستثناء 0000 
مفهوم العدد ا 05100000 


